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Dietrich von Hildebrand bez watpienia nalezy do kregu fenomenolo-
gow, aczkolwiek wiekiem jest najmlodszy sposrdd calego grona uczniow
Husserla. Ale z ogdlnie zarysowanego tematu pragne usung¢ bardzo
wieloznaczne stowo ,,mistyka”, m.in. dlatego, ze sam Dietrich von Hil-
debrand w swej tworczosci nie podejmuje tematu mistyki jako tematu
wyrdznionego, a samo przezycie mistyczne bierze niejako w nawias. We
wstepie do swej ksiazki Przemienienie w Chrystusie pisze:

Nie bedziemy tez szczegdlowo rozwazal, jak przemienienie w Chry-
stusie oddziatuje na przezycie mistyczne. Chodzi raczej o to, aby sprobo-
wac ujaé istote pewnych postaw, charakterystycznych dla ,nowego czlo-
wieka” w Chrystusie, i przez to wskaza¢ droge, ktérg mamy przeby¢. (...)
unaoczni¢ pelnie Zycia, jaka to przemienienie w sobie kryje.

W calej tworczosci Dietricha von Hildebranda dominuje racjonalne
filozoficzne myslenie. 1 jest to myslenie filozoficzne wyraznie rozwi-
jane w duchu fenomenologii Edmunda Husserla. A wigc jest to my-
$lenie dociekajace zrédel poznania, czyli tak zwane myslenie Zrédlo-
we, to znaczy myslenie, ktére poszukuje zrédlowego uzasadnienia dla
wszelkich pojec¢ i twierdzen. W jego tekstach mamy wigc do czynienia

filozofiareligii.pl, 2017, nr 1




ANTONI SIEMIANOWSKI

z precyzyjnymi analizami wszelkiego rodzaju danych szeroko rozu-
mianego do$wiadczenia — w tym takze tych danych, ktére niesie ze
sobg judeochrzescijanskie objawienie. Wedtug niego, wszystko bowiem
jest nam w jaki$ sposob dane. Ale jest to zarazem myslenie otwarte,
wolne od jakichkolwiek redukcjonizméw. Jedno w tym mysleniu jest
wazne: we wszystkich analizach Dietrich von Hildebrand poszukuje
istoty i zwiazkow wyznaczonych przez istote. Zatem w intelektual-
nej kontemplacji tak szeroko rozumianych danych stara si¢ uzyskac
poznanie ejdetyczne w tym znaczeniu, w jakim je rozumie Edmund
Husserl i pozostali fenomenologowie. Podkresli¢ zarazem trzeba, ze
ta poszukiwana we wszystkich przeprowadzanych przez Hildebranda
i innych fenomenologéw analizach istota fenomenow nie jest zadng fik-
cjg czy nawet racjonalnie uzasadniong konstrukcjg pojeciowg. Wedtug
fenomenologéw bowiem istota — obojetnie, jakiej natury s3 dane nam
fenomeny - jesli jest nam co$ Zrédlowo dane w intelektualnej intuicji -
to jest ona tym, co konstytuuje zasadniczy sens przedmiotowy ana-
lizowanego fenomenu, jego inteligibilng jedno$¢ i konieczne zwigzki
wszystkich jego fenomendéw - obojetnie, czy s3 to fenomeny $wiata
natury, Zycia spolecznego, osobowego, dziel sztuki, zycia §wiadomos-
ciowego w jakiejkolwiek dziedzinie. Dlatego istota jakiego$ przedmio-
tu, o ile jest dokladnie ujeta, jest Zrédlem tzw. poznania apriorycznego,
poznania pierwszego, ktére jest podstawa racjonalnosci dla wszelkich
pojec i sadow. Wszelkie wypowiedzi — pojecia i sady - s3 irracjonal-
ne, gdy brak im owego zrédlowego poznania; bardzo tatwo zamieniajg
sie w puste rezonowanie czy w ideologiczne ,,nadawanie” kreowanego
sensu rzeczom.

Poszukujac poznania istotowego, Hildebrand niczego nie konstru-
uje, niczego rzeczom nie przypisuje — méwiac trywialnie — niczego
rzeczom nie ,wmawia”, lecz jedynie wydobywa z nich to, co w nich
w intelektualnej intuicji widzi i co przyjmuje do wiadomosci jako
tak a nie inaczej prezentujacy si¢ sens okreslonej calosci przedmioto-
wej oraz wzajemne zwiazki tegoz sensu, majace swoje ugruntowanie
w ujetej bezposrednio istocie. Ale o istocie Hildebrand méwi jedynie
wtedy, gdy ja wyraznie widzi i mozliwie doktadnie ujmuje jako to, co
w zjawiskach - jesli tylko zrodtowo dane - jest pierwsze i podstawowe
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dla wszelkich poje¢ i sadow. Mozna powiedzie¢, ze tak rozumiany
problem poznania ejdetycznego dominuje we wszystkich jego pismach,
zaréwno w $cisle filozoficznych, jak i religijnych.

Moéwigc o filozoficznym i religijnym mysleniu Dietricha von Hilde-
branda, pragne juz na wstepie wskaza¢ na charakterystyczny rys jego
tworczosci. Otéz nigdzie w swych tekstach - ani filozoficznych, ani
religijnych — nie powoluje si¢ na osobiste przezycia religijne i dozna-
nia. Cho¢ z usposobienia byl cztowiekiem serdecznym i wylewnym, to
jednak o tajemnicach swego zycia religijnego nigdy w publikowanych
tekstach nie méwil nic z pozycji Ja, lecz zawsze starat sie by¢ - rzec by
mozna — obiektywnym sprawozdawcg tego, co sam bezposrednio wi-
dzi, co rozpoznaje jako prezentujacy sie tak a tak stan rzeczy; innymi
stowy, relacjonuje, jak si¢ majg rzeczy same, gdy w toku analiz odkry-
wa ich ejdetyczny sens dany w intelektualnej intuicji. Takie nastawie-
nie poznawcze umozliwialo mu odréznianie zaréwno istotowych da-
nych naturalnego poznania, jak i poznania uzyskiwanego przez wiare.
W takim fenomenologicznym sposobie myslenia i pisania Hildebran-
da przejawia sie¢ jego rzeczowy obiektywizm. 1 taki przedmiotowy i rze-
czowy charakter majg wszystkie jego teksty. Nie méwi w nich o tym,
co czuje, czego doznaje, jakie sg jego osobiste odczucia; nie zwierza
si¢ ze swych najglebszych uczué, pragnien i dazen, lecz méwi wylacz-
nie o tym, co widzi, co ma przed oczami jako dane; obojetne, czy s3
to dane, do ktorych dociera wlasng mocg poznawczg, czy s3 to dane
wiary. Mozna wigc powiedzieé, ze piszac o sprawach wiary, nigdy nie
powotywatl si¢ na ,wewnetrzne dotkniecie i doswiadczenie” obecnosci
i mocy Boga - jak jego przyjaciel Adolf Reinach - lecz ,w szczelnie
zamknietych pojeciach” i zdaniach wypowiadal to, co po glebokich
i wyczerpujacych analizach jasno rozpoznat i zrozumial.

* % %

Jak to sie stalo, ze jako mlody czlowiek Dietrich von Hildebrand
stosunkowo wczesnie i tak zdecydowanie otworzyt sie na $wiat wiary
chrzescijanskiej? Nie na abstrakcyjnie rozumiang Transcendencje, nie
na filozoficzny problem Boga, ale na Chrystusa i Jego Ewangelie, na
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Ko$ciot katolicki? Ze tak gleboko wniknat w tajniki zycia religijnego,
w katolicki wymiar tegoz zycia, czyniac je przedmiotem swej filozo-
ficznej refleksji, uprawianej w duchu fenomenologii? Oto zasadnicze
pytania, na ktére chcialbym zarysowa¢ odpowiedzi.

Ale nie koniec na tym. Chcialbym takze odpowiedzie¢ na inne
niepokojace mnie pytanie. Dlaczego ten subtelny filozof napisal m.in.
tak kontrowersyjne dzieta, jak Ko trojariski w Miescie Boga czy Spu-
stoszona winnica? W roku 1979 opublikowalem esej Dietrich von Hil-
debrand - filozof obiektywnosci, w ktérym juz wtedy kilka stron po-
swiecilem m.in. Koniowi trojaniskiemu. Wowczas jednak wydawalo mi
sie, ze go dobrze zrozumialem. Lecz dzis, po trzydziestu pieciu latach,
po ponownej lekturze mojego tekstu i tekstu Konia trojaniskiego, nie
moge tego powtorzy¢. Obecnie sprawy widze inaczej. Przede wszyst-
kim nie do konca rozumiem racje, dla ktérych von Hildebrand wdat
sie¢ w ferwor polemicznych interpretacji Soboru Watykanskiego II czy
w zwalczanie doktryny Teilharda de Chardin.

DOM RODZINNY, ZAINTERESOWANIA FILOZOFICZNE,
NAWROCENIE NA KATOLICYZM

Dietrich von Hildebrand urodzit si¢ 12 pazdziernika 1889 roku
jako najmlodszy i jedyny syn - obok pieciorga starszych siostr — Ire-
ny i Adolfa Hildebrandéw. Od dziecinstwa udzialem jego staly si¢
wspaniale dary naturalne domu rodzinnego. Od chwili narodzin
otoczony byl serdeczng miloscig matki i siostr, ktére rywalizowaly
jedna z druga, obsypujac braciszka uczuciami, i dzielily si¢ z nim
wszelkimi darami. Irena i Adolf Hildebrandowie nalezeli do elity ar-
tystycznej i intelektualnej. Mieszkali we wspanialej willi San Fran-
cesco we Florencji albo w pieknie urzagdzonym domu w Monachium.
Dzieci nie chodzily do szkél publicznych, lecz uczyly si¢ w domu;
rodzice starannie dobierali im odpowiednich nauczycieli. Prowadzili
dom - zaréwno ten we Florencji, jak i w Monachium - otwarty na
piekno sztuki, a zwlaszcza na pigkno muzyki (cérki byly muzycznie
utalentowane) i na ciekawych ludzi. Licznymi go$¢mi bywali tam
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arty$ci, muzycy, profesorowie. To wiasnie tu los zetknal mlodego
Dietricha ze starszym o pigtnascie lat Maxem Schelerem, w ktérym -
jak pisze Alice von Hildebrand -

Dietrich rozpoznal prawdziwego geniusza. Pociggal go jego olénie-
wajacy, wzbogacajacy duchowy $wiat. Scheler blyskotliwie formulowat
mysli. Nie byto w nim tez nic ,,profesorskiego”, nic pedantycznego, napu-
szonego czy zarozumialego. (...) Dla mlodego Hildebranda bylo to nowe
doswiadczenie.

Dos$wiadczenie przyjacielskiej atmosfery i inspiracji.

Mlody Dietrich zyt i wychowywat sie w otoczeniu domu rodzinnego;
do matury uczyl si¢ w domu pod kierunkiem dobranych nauczycieli;
w atmosferze intelektualnej i zainteresowan artystycznych, a zwlaszcza
muzycznych. W domu panowatl swego rodzaju kult wielkich wartosci,
ale nie bylo zycia religijnego. Pisze Alice von Hildebrand:

Milo$¢, prawda i piekno - te wartoéci mialy zajmowaé poczesne
miejsce w zyciu Dietricha. Ale istniala jedna rzecz, ktorej niestety brako-
walo w San Francesco, a byla to religia. Zaréwno Adolf von Hildebrand,
jak i jego Zona byli szlachetnymi poganami. Byli czarujacymi, cieplymi
osobami o szlachetnym sercu, ale zadne nie przejawialo jakichkolwiek
zainteresowan religijnych. Oficjalnie byli protestantami, ale nigdy nie
uczestniczyli w nabozenistwach ani nie rozwazali zadnych spraw religij-
nych. Niemniej darzyli je szacunkiem i dalecy byli od przyklaskiwania
cynicznemu liberalizmowi modnemu w dziewietnastym wieku. Dzieci
ich byly ochrzczone przez protestanckiego pastora, ale nadprzyrodzone
znaczenie tego wielkiego wydarzenia umknelo im catkowicie. Ochrzcze-
nie dzieci bylo tradycjg zachodnig i ta tradycja stanowita kres ich hory-
zontu religijnego.

Atmosfera domu sprzyjata naturalnemu rozwojowi mlodego Hilde-
branda, zwlaszcza nawigzywaniu przyjazni z ciekawymi ludzmi, m.in.
z Siegfriedem Hamburgerem, poglebiala jego zainteresowania sprawa-
mi sztuki. Stopniowo usamodzielnial sie i uniezaleznial si¢ od tego, co
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inni powiedza. Wczesnie - nie bez inspiracji Maxa Schelera — budzity
si¢ w nim zainteresowania filozofig, zaczal sie rozczytywa¢ w tekstach
Platona. Mimo ze jego ojciec uwazal, iz filozofia nie jest powaznym za-
jeciem intelektualnym, to jednak po maturze Dietrich zdecydowal sie
i$¢ na uniwersytet, aby juz systematycznie studiowa¢ filozofi¢. Tam m.in.
zetknal si¢ z profesorem Theodorem Lippsem, ktérego poglady i kie-
runek badan byly mu bardzo bliskie. Po dwdch latach udat sie na uni-
wersytet w Getyndze. Juz wczesniej Moritz Geiger zwrdcil jego uwage
na Edmunda Husserla i jego przelomowe dzielo, jakim bylo Logische
Untersuchungen. On tez zachecil go do lektury tego dzieta. Po grun-
townym zapoznaniu si¢ z dzielem Husserla, Dietrich von Hildebrand
zapisal: ,,Byto to dla mnie jak do$wiadczenie wschodu stonca. Scepty-
cyzm i psychologizm zostaly raz na zawsze odrzucone i ksigzka Hus-
serla roztoczyla blogg obietnice, ze umyst ludzki moze osiggnac abso-
lutng pewno$¢”. Wtedy tez w mysleniu Hildebranda zniknely wszelkie
przeszkody, ktore wielu jemu wspoélczesnym utrudnialy zrozumienie
nie tylko nauki Kosciota katolickiego i zarazem ulatwialy bezkrytycz-
ne zaliczanie wszystkiego, co zwigzane religig, do irracjonalnej sfery
subiektywne;j.

W tym okresie Dietrich nawigzal bliski przyjacielski kontakt z Adol-
fem Reinachem, ktéry byl wspanialym nauczycielem, taczyl bowiem
umilowanie prawdy z glebig, dyscypling i klarownoscig. Po pewnym
czasie nawigzal takze kontakt z samym Edmundem Husserlem. Co
prawda w stosunku do Husserla poczatkowo

mial mieszane uczucia. Z jednej strony Badania logiczne Husserla ot-
worzyly przed nim nowy $wiat. Byly jak poranna zorza na tle ciemnego
nieba panujacej filozofii. Husserl byl myslicielem duzo wiekszego kalibru
niz Lipps, ale Lipps mial bardziej imponujaca osobowos¢.

W tych latach przyjacielski zwigzek Hildebranda z Schelerem
zaczal si¢ dramatycznie rozluzniaé. Wprawdzie cenit Schelera za
inspiracje filozoficzne i za otwarcie oczu na katolicyzm, ale coraz
wyrazniej dostrzegal w Zyciu Schelera wewnetrzne rozdarcie, swego
rodzaju dramat czlowieka targanego przez wlasne stabosci i nastroje.
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Dietrich nauczyl si¢ tez rozréznia¢ w relacjach Schelera o sobie fakty
i fikcje.

Dietrich byt czlowiekiem bardzo pogodnego usposobienia; lubit
przebywaé w towarzystwie kobiet. Nic dziwnego, wychowywal si¢
w domu, gdzie dominowaly uwielbiana matka i pi¢¢ uroczych sidstr
o artystycznych usposobieniach. W okresie studenckim: , Poznawat
takze wiele dziewczat, ale zauwazyl, ze byly one jedna bardziej nie-
atrakcyjna od drugiej. Co za kontrast z pigknem i wdziekiem jego
matki i pieciu sidstr”. Ale z tego powodu nie stronit od towarzystwa
kobiet, nie byt mizoginem, wrecz przeciwnie. Najprawdopodobniej byt
to rok 1909, gdy podczas tanecznego wieczoru:

W Getyndze dwudziestoletni Dietrich spotkal mtodg kobiete, ktéra
wywarfa na nim ogromne wrazenie. Nazywala si¢ Margarete Denck.
(...) Nie wydawata si¢ nudna ani przecigtna, miata w sobie urok i poe-
zje oraz w czarujacy sposob sie $émiala. (...) Podobnie jak Dietrich for-
malnie byla protestantka, ale nie praktykowata swojej religii. Byta wy-
jatkowo muzykalna, grata z duzym talentem na fortepianie i podzielata
nie tylko wiele zainteresowan kulturalnych Dietricha, ale takze jego
tesknoty religijne.

A w tym okresie bylo to dla niego bardo wazne. Wzajemne pro-
mieniowanie uczué, zwierzania si¢ z najglebszych pragnien i dazen
sprzyjalo narodzinom najglebszej wzajemnej odpowiedzi na wartos¢ -
milosci, ktora miata zakonczy¢ sie wspdlnota malzenska - dopdki
$mier¢ ich nie rozlgczy.

Ale gdy jego rodzice o tym si¢ dowiedzieli,

wcale nie byli entuzjastycznie nastawieni do mysli, ze ich syn mdglby
ja poslubi¢. Nie dos¢, ze byla od niego starsza [o cztery lata] - co byto
sprawg drugorzedng - to jeszcze pochodzita z pétnocnych Niemiec i cal-
kiem odmiennego $rodowiska rodzinnego. Byta niesmiala i skryta i nie
pasowata do wyobrazenia, jakie mieli o swojej przyszlej synowej. Wie-
dzieli, ze ich syn kocha i szanuje swoje pig¢ sidstr i oboje pragneli, by jego
przyszta zona byta podobnego pokroju.
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Zdaniem rodzicéw, Dietrich byl przede wszystkim za mlody, aby
podjac¢ obowigzki malzenskie; ponadto nie skonczyl jeszcze studiow,
przed soba mial do napisania prace doktorska. Jednak wzajemna mi-
to$¢ miedzy mlodymi umacniala sig, Dietrich zatem zdecydowanie od-
rzucil argumenty rodzicéw i skonsumowal malzenstwo, co w oczach
mlodych oznaczalo podjecie zobowigzan na cale zycie.

W grudniu 1911 roku przedtozyl Husserlowi prace doktorska i te-
mat do zatwierdzenia. W trakcie jej pisania poglebial swojg wiedze
z zakresu filozofii i badan nad warto$ciami. Rozwijal si¢ jednocze$nie
intelektualnie, w tym bowiem okresie rodzily si¢ jego pierwsze teore-
tyczne odkrycia dotyczace wartodci oraz roli motywacji w moralnej
ocenie postepowania. W poczatkach roku 1912 przyszto na $wiat - po
bardzo trudnym porodzie - dziecko, ktore stalo sie Zrenicg oka w zy-
ciu codziennym mlodych rodzicéw, odslonilo bowiem przed nimi
piekno macierzynstwa i ojcostwa.

W tym okresie — w czasie radosci i rozlicznych doswiadczen — Die-
trich skupil sie teraz na sprawie najwazniejszej w swoim zyciu, czyli na
relacji z Bogiem. Okolicznoscig sprzyjajaca byto wydarzenie w zyciu
rodzinnym. Oto jego siostra Lisl przygotowywata si¢ do aktu konwer-
sji do Kosciota katolickiego. Na t¢ uroczystos¢ zaprosita Dietricha do
Rzymu. Byl wiec obecny w

katakumbach przy tym, jak Lisl przyjmowala tam Pierwsza Komunie
Swietg. Jakze wzruszajacy musiat by¢ widok pieknej i dumnej Lisl kleka-
jacej pokornie, by przyja¢ Ciato Chrystusa w Eucharystii. (...) W drodze
powrotnej do Palazzo Antici Matei Lisl jechala z bratem i z wielkg powa-
ga zachecala go, by nie zwlekal ze swoim nawréceniem. ,Laska puka do
drzwi duszy - powiedziala powaznie - i jesli si¢ nie odpowie na to pu-
kanie, moze si¢ nigdy nie powtdrzy¢. Obiecaj mi, ze kiedy powrécisz do
Monachium, bedziesz uczeszczal na nauke religii”. Brat, gleboko wzru-
szony, obiecal jej to i wkrotce potem maz i zona udali si¢ do kosciota
franciszkanéw w Monachium.

Stowa dotrzymal, nie zwlekal wiec i wspodlnie z zong podjeli decy-
zje. Wraz z nimi do wejscia do Kosciola katolickiego przygotowywal
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sie takze serdeczny przyjaciel Dietricha Siegfrid Hamburger. Od wios-
ny 1914 roku wszyscy przygotowywali si¢ intensywnie do konwersji na
wspolnych spotkaniach. W Wielka Sobote tegoz roku zostali cztonka-
mi Kos$ciota powszechnego. Wszyscy gleboko przezyli te chwile.

Rodzice Dietricha wiadomo$¢ o nawrdceniu syna i synowej przyjeli
z oburzeniem, dostownie nie mogli dojs¢ do siebie, czuli si¢ bowiem
urazeni, ze mlodzi ich nie powiadomili, odmoéwili wiec wszelkiego
kontaktu z konwertytami. Dopiero po uplywie czasu doszlo do zbli-
zenia. Irene i Adolf nie przypuszczali, ze w latach dwudziestych ich
wszystkie dzieci — pig¢ corek i syn oraz trzech zieciow stang si¢ czlon-
kami Kosciola katolickiego. Podobnie jak jego rodzice zareagowat Ed-
mund Husserl, gdy dowiedzial, ze Dietrich przeszed! na katolicyzm.
»Dal wyraz swej dezaprobacie, o$wiadczajac, ze «filozofia stracita
wielki talent: Dietrich von Hildebrand zostal rzymskim katolikiem»”.
Stosunki miedzy nimi ozigbly. I mimo ze wczes$niej Husserl nazwat
doktorat Hildebranda wybitnym dzietem, to jednak pdzniej nie zare-
komendowal jego kandydatury na stanowisko profesora na uniwersy-
tecie we Fryburgu Bryzgowijskim.

Dla Dietricha, mlodego filozofa, zacz¢lo si¢ jednak odtad nowe
zycie, zycie z wiary i wiarg w Chrystusa, ktéremu osobiscie zawie-
rzyl i powierzyl si¢. Odtad wiele si¢ modlil, czytal, rozmyslal, uczest-
niczyl w liturgii, mimo trudnych lat wojennych. Powoli dokonywata
sie w nim duchowa przemiana. Odkad uwierzyl i powierzyt si¢ Chry-
stusowi, wiele spraw w jego zyciu zaczelo si¢ stopniowo zmieniad;
miedzy innymi takze teoretyczny problem prawdy przybral dla niego
teraz inny charakter. Zaakceptowal Jezusa z Nazaretu jako Boskiego
Nauczyciela, prawda wiec przestala by¢ dla niego sprawg abstrakcyj-
nych, teoretycznych dociekan; stala si¢ teraz sprawa osobowej wigzi
i ustawicznego dialogu z Boskim Nauczycielem. W Jezusie rozpozna-
wal coraz glebiej i coraz intymniej druga Osobe Tréjcy Swietej, ktora
jest Zbawicielem $wiata. Rzecz znamienna, od mlodosci byl otwar-
ty na wszelkie prawdy naturalne, albowiem byly dla niego wartoscia,
zwlaszcza gdy okazaly si¢ prawdami niepowatpiewalnymi. Teraz uczyl
sie z pokorg uwielbia¢ zywa Prawde. ,,Cho¢ nadal bardzo fascynowat
sie zagadnieniami czysto filozoficznymi, teraz przyjemno$¢ sprawiato
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mu kontemplowanie, a p6zniej pisanie o przemianie, jaka zachodzi
w zyciu czlowieka o$wietlonego przez blask Objawienia”.

Trwajac w tej wigzi z Jezusem, rozwijal sie intelektualnie jako filozof.
Przygotowywal prace habilitacyjng, pisal drobne prace, wygtaszal pre-
lekcje. Wnet jednak to spokojne konczenie studiéw i przygotowanie si¢
do pracy na uniwersytecie zaktocit wybuch I wojny swiatowej. Dietrich
od samego poczatku nie byl jej entuzjasta, w przeciwienstwie do swego
przyjaciela Adolfa Reinacha, ktory zglosit si¢ na ochotnika do wojska —
podobnie jak Edyta Stein — aby udowodni¢, ze jest gorliwym patriota.
Hildebrand nie angazowal si¢ w ten nurt patriotycznego myslenia.

Sam jednak okropnosci wojny gleboko doswiadczyl, cho¢ przezy-
wal ja jedynie jako sanitariusz. W przeciwienstwie do Schelera, nie
znosit pruskiego militaryzmu, a w kulcie bezwzglednej sity widziat
niebezpieczenstwo dla moralnego kregostupa Niemiec. Nie znosil tez
ponizajacej atmosfery koszar:

Mimo swoich wysitkow, aby sie przystosowaé, Dietrich odkryl, ze
$wiat wojska jest mu calkowicie obcy... Pewnego dnia otrzymal rozkaz
obstugi dziata, ale spisal si¢ mizernie. Jego dowddca, ktdry uwazat go
za zupelnego idiote, spytat go, co zamierza robi¢ pozniej w zyciu. Kiedy
nieszczesny zolnierz odpart, Ze pracuje nad habilitacja i zamierza wykta-
da¢ na uniwersytecie, sierzant wykrzyknat glosem natadowanym ironia:
»1y chcesz uczy¢ innych” - i zarechotal.

Pruski dryl wojskowy byl mu z gruntu obcy, calg dusza nienawidzit
bezsensownosci wojny; wolny czas wykorzystywal na przygotowywa-
niu pracy habilitacyjne;j.

ZYCIE PO WOJNIE

Zwolniony w listopadzie 1918 roku ze stuzby wojskowej, ktorg od-
byl w roli sanitariusza, wrocil co predzej do domu, do zony i do syna.
Rozpoczal teraz normalne zycie cywilne. Od razu wiaczyl sie - juz jako
nowy czlowiek, bo cztowiek wiary w Jezusa Chrystusa i Jego Kosciot
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- w intensywne Zycie sakramentalne Kosciofa. Jednoczesnie zabrat si¢ do
pracy naukowej. Po pewnych perypetiach zdal kolokwium habilitacyjne
pod koniec 1918 roku; jednak tekst pracy habilitacyjnej — Sittlichkeit und
ethische Werterkenntnis — opublikowal dopiero w roku 1922 (w 5 tomie
»Jahrbuch fiir Philosophie und phianomenologische Forschung”). Jedno-
cze$nie podjal prace na uniwersytecie. Rozpoczal si¢ teraz dla niego czas
stabilizacji zyciowej i tworczy okres, bogaty w wydarzenia o charakterze
osobistym i publicznym, okres duchowego i intelektualnego rozwoju.

W roku 1921 przezyl $mier¢ rodzicéw; w styczniu zmarl ojciec
Adolf, a we wrzesniu matka Irene. Utraciwszy matke, Dietrich w pelni
sobie uswiadomit, co jej zawdzigczal i jak tragiczne bylo to, ze ich re-
lacje od roku 1911 nie mialy juz tej glebi. Przez reszte zycia codziennie
wspominal ja w modlitwach.

Po $mierci rodzicéw przeniost si¢ z Zong i synem na stale do Mona-
chium do czgsci rezydencji odziedziczonej — wraz z siostra — po rodzi-
cach. Oddat si¢ pracy intelektualnej i kontemplacji prawd wiary. Alice
von Hildebrand pisze:

Oproécz obowigzkéw Privatdozenta na Uniwersytecie Monachijskim
Dietrich na poczatku 1920 roku rozpoczat kariere pisarza poswiecong te-
matom filozoficznym i aktualnym zagadnieniom. Okazal si¢ wyjatkowo
plodnym autorem. Od 1914 roku byt katolikiem i nieustannie pogtebiat
znajomo$¢ wiary przez pochlanianie literatury katolickiej. Jego pierwszy
artykul na temat katolicki, Nowy swiat chrzescijaristwa (1920), zwiastun
calej serii prac, $wiadczyt o kierunku, jaki obrata jego mysl. Wkrétce
potem przyszta kolej na kilka artykutéw o éw. Franciszku z Asyzu. Od
tego czasu najwigkszg radoscig Dietricha i jego szczegdlng misjg bylo pi-
sanie o przemianie, jakiej moc Boza dokonuje w upadtej ludzkiej naturze.
Przez dziesie¢ lat Dietrich tworzyt nieprzerwany strumien publikaciji.

Owocem intensywnego Zycia wiarg i z wiary byla nie tylko osobi-
sta przemiana, ale takze prace naukowe. Pisal wiele, nie tylko ksigzki
o tresci filozoficznej, ale takze liczne artykuly na aktualne tematy,
wyglaszal prelekcje. Twodrczos¢ jego budzila zywe zainteresowanie,
u jednych akceptacje, u drugich zdecydowany sprzeciw. Po I wojnie
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poczatek lat dwudziestych byt bowiem w Niemczech okresem buntu
i spotecznego wrzenia. Jego prace pacyfistyczne i przeciw antysemity-
zmowi wywolaly dramatyczng nagonke ze strony wtadz nazistowskich.

Poza habilitacja, ksigzkami filozoficznymi i licznymi artykutami fi-
lozoficzno-religijnymi napisal - juz jako mtody profesor uniwersytetu —
malg ksigzke z zakresu duchowosci chrzescijanskiej pt. Reinheit und
Jungfriulichkeit. Ksiazka zawierala oryginalne analizy antropologicz-
ne dotyczace sfery zmystowej, jej cielesnego i duchowego charakteru
oraz roli samej zmystowosci jako wyrazu przezy¢ duchowych. Ksigzka
wydana po raz pierwszy w 1927 roku zyskata duze uznanie w $wiecie
katolickim; po6Zniej przetozona na angielski miata kilka wydan. Ale
w $wiecie akademickim zostata pominigta. Po jej opublikowaniu kole-
ga z grona profesoréw zrobil Dietrichowi taka uwage:

Drogi kolego! Chce udzieli¢ panu przyjacielskiej rady. Jesli chce si¢
pan pia¢ po stopniach kariery akademickiej, niech pan nie pisze ksigzek
na takie tematy, jak czysto$¢. Proponuje, by zajal sie pan pracg badawcza
nad Sigerem z Brabancji, bardzo malo o nim napisano, i zdobylby pan
w ten sposob prestiz jako uczony. Ksigzka o czystosci ewidentnie jest
przeznaczona dla panienek ze szkoly sredniej.

Ale Hildebrand tym si¢ nie zrazil.

OKRES PRZESLADOWANIA - UCIECZKA I WYGNANIE

W Niemczech ideologia nazistowska zdobywala sobie coraz wigksza
popularno$¢ wérdd tzw. opinii publicznej. Nasilaly si¢ objawy antyse-
mityzmu, przeciwko ktéremu Hildebrand tak zdecydowanie wyste-
powal. Smutne i zarazem bardzo niebezpieczne bylo to, ze ideologia
nazistowska zyskiwala coraz wieksze uznanie wsrdd katolikéw. To naj-
bardziej Hildebranda oburzalo. Bo przeciez by¢ katolikiem oznaczalo
widzie¢ ,wydarzenia doczesne w $wietle wiecznosci”; katolik bowiem
powinien pamieta¢ o hierarchii wartosci i racjach majacych swoéj fun-
dament w wierze. Tymczasem Hildebrand odkrywat coraz bardziej, ze
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z wyjatkiem niektérych $wigtobliwych oséb wielu niemieckich katoli-
koéw, chociaz skrupulatnie wywigzywalo sie ze swoich niedzielnych obo-
wigzkdw, jednak czgsto wiodlo zycie mierne, skazone ,,duchem czaséw”.
Czul wyraznie, ze duzo blizszy jest mu pobozny i wierny Wtoch czy
Francuz niz Niemiec, ktorego poglady religijne sa ufomne albo w ogéle
nie istniejg, a polityczne przesigkniete sg ideologia nazizmu.

Niemiecka rzeczywisto$¢ — spoleczno-polityczna i duchowa, w jakiej
przyszto zy¢ Dietrichowi von Hildebrandowi - wskutek sporéw ideolo-
gicznych byla pelna napig¢. A on tej rzeczywistosci sprzeciwial sie calg
dusza, zaréwno gdy pisat dzielo par exellence filozoficzne, jakim byla
Metafizyka wspdlnoty, jak i liczne artykuly wyraznie skierowane prze-
ciwko nazistowskiej ideologii, przeciwko ubdstwieniu rasy i panstwa.
W swoich wystgpieniach publicznych i artykulach pragnat ludziom ot-
wierac oczy na zagrozenie, wobec jakiego stal nie tylko naréd niemiecki,
ale chrzescijanstwo i caly $wiat. Zdecydowal si¢ na jawng walke w obro-
nie ,duchowej jednosci Europy”. Za swdj krytyczny sprzeciw przyszio
mu jednak zaplaci¢ wysoka ceng. Nazisci sledzili jego dzialalnos¢ juz od
roku 1921, kiedy to umiescili go na tzw. czarnej liscie.

W Niemczech na przetomie lat dwudziestych i trzydziestych sy-
tuacja polityczna zmieniala si¢ dynamicznie. 30 stycznia 1933 roku
z przyzwolenia prezydenta Niemiec Hindenburga Hitler zostal kan-
clerzem, a juz w sierpniu tegoz samego roku, po $mierci Hinden-
burga, przejat rowniez urzad prezydenta. W tej sytuacji Hildebrand
mial jedno wyjscie: prowadzac zdecydowang walke o ,,duchowg jed-
no$¢ Europy”, zmuszony byt ratowaé wlasne zycie. Alice von Hilde-
brand pisze:

jego dusza plonela $wietym gniewem. Mial nadzieje, ze opuszczajac
Niemcy, bedzie mogl kontynuowaé swoja nieustepliwg walke przeciwko
Hitlerowi, ostrzegajac inne narody przed zbrodniami popetnianymi co-

dziennie przez rezim nazistowski.

Gdzie zatem szuka¢ ocalenia? Opusci¢ Niemcy? Ale opuszczenie
ojczyzny laczylo si¢ z opuszczeniem umilowanego miejsca i jedno-
cze$nie oznaczalo osobisty dramat. Zal mu bylo zostawi¢ Monachium,
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gdzie mieszkal w pigknym domu odziedziczonym po rodzicach,
ozdobionym mistrzowskimi dzietami sztuki rzezbiarskiej swego ojca.
W Monachium mial swoj wlasny swiat. Tam mieszkata wigkszos¢ jego
rodziny, tam mial przyjaciél i grono oddanych studentéw; tam wraz
zong przyjmowali kazdego tygodnia czolowych intelektualistow kato-
lickich i liczne osobowosci artystyczne.

Jednak aby ratowa¢ siebie, musial podja¢ decyzje. 12 marca 1933
opuscil Niemcy; zostawiajac caly dobytek, wyjechal z Monachium.
Najpierw udat si¢ do Florencji, gdzie zamieszkal w rodzinnej willi
u boku siostry. Teraz musiat szuka¢ nowych punktéw oparcia, ktérymi
przede wszystkim mogli by¢ sprawiedliwi ludzie, ale takze instytucje.
Przyjmowal zaproszenia — m.in. do Paryza, do Holandii. W Paryzu
uczestniczyl w uroczystosciach ku czci urodzin $w. Alberta Wielkiego,
gdzie mial mowic¢ na swoj ulubiony temat — duchowej jednosci Euro-
py. Etienne Gilson ostrzegt go jednak, zeby unikal wzmianek, iz du-
chowg jedno$¢ Europy mozna osiggna¢ tylko przez Kosciél, poniewaz
francuski minister kultury jest masonem. Dietrich von Hildebrand byt
wiec ostrozny, nie wypowiadat si¢ takze o narodowym socjalizmie.

Tymczasem z Niemiec nadchodzily bulwersujace wiadomosci. Mi-
nistrem kultury w Bawarii zostal nauczyciel, zwolniony z pracy za
pijanstwo, ktory w przemdéwieniu do profesoréw uniwersyteckich
oglosil: ,,0d tej pory w swojej pracy naukowej nie obowigzuje was
juz pytanie: Czy to prawda? Powinno was interesowac jedynie to: Czy
wspolgra to z duchem narodowego socjalizmu”. O powrocie do Mona-
chium nie bylo wigc mowy. Dietrichem wstrzasneta takze nowa wiado-
mos¢; chodzito o stanowisku biskupéw niemieckich. ktérzy w Fuldzie
13 czerwca 1933 roku podjeli decyzje o pozytywnym odniesieniu sig¢
do nowej wtadzy; biskupi wychwalali ducha nowej wladzy i jej uznanie
dla narodu niemieckiego. W lipcu tegoz roku Hitler zawarl konkordat
z Watykanem. Fakt ten wsrdd katolikdw umacnial przekonanie, ze
Hitler ,,jest zbawca, jakiego naréd niemiecki potrzebowat”.

Hildebrand byl tym wszystkim przerazony. Pisze Alice:

Jak to mozliwe, ze katoliccy duszpasterze, odpowiedzialni za obrong
swojego stada przed wilkami, tak rozmineli sie z celem swojej misji, ze
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wprowadzili w bad lud powierzony ich trosce? Dla Dietricha ta zdrada byta
zrodlem glebokiego smutku. (...) To, ze wiekszo$¢ niemieckich biskupow
nie wypelnita swojego $wietego obowiagzku, byto dla Dietricha szczegdlnym
krzyzem. On, ktdremu byta dana tak zarliwa mito$¢ dla Kosciola $wietego,
ktéry tak dogtebnie rozumiat budzacg groze wielko$¢ kaplanskiego powo-
tania, byt zrozpaczony, widzac zachowanie tych, ktérym tak wiele zlecono.

Poza ojczyzng czul si¢ jednak osamotniony. Nic wiec dziwnego, ze
szukal zrozumienia dla wlasnego stanowiska. Lecz do kogo si¢ odwo-
ta¢ w walce z nazizmem? W imie jakich warto$ci prowadzi¢ te walke?
Komu w tej sytuacji zawierzy¢? W kim szuka¢ wsparcia w walce z ,,si-
fami ciemnos$ci”?

Whnet jednak, dzieki przyjacielskim kontaktom, znalazl miejsce,
w ktorym przede wszystkim mogt si¢ schroni¢. Tym miejscem okazata
si¢ niepodlegta katolicka Austria, a cztowiekiem, ktéremu mogt zawie-
rzy¢ i ktéry moglt go wesprze¢ w walce z nazizmem, byl jej kanclerz
Engelbert Dollfuss. W Austrii znalazt wielu innych zyczliwych ludzi,
m.in. sprzyjal mu kardynal Wiednia Theodor Innitzer. W Dollfussie
Hildebrand dostrzegt prawdziwego meza stanu, ktdry doskonale rozu-
mial koniecznos¢ przeciwstawienia sie¢ narodowemu socjalizmowi, gdyz
widzial w nazizmie zagrozenie dla niepodleglosci Austrii, podczas gdy
wigkszo$¢ politykéw cierpiala na ostry przypadek slepoty moralne;.

Z Dollfussem rozumial si¢ doskonale. Cenil go jako chrzescijan-
skiego polityka i meza stanu. Dollfuss zas zaakceptowal plan walki
Hildebranda z nazizmem i wsparl go finansowo. Dzigki tej pomocy
Hildebrand zaltozyl czasopismo ,Der christliche Stindestaat”, w ktd-
rym odtad publikowal liczne artykuly wykazujace antychrzescijan-
ski charakter narodowego socjalizmu i jednocze$nie moéglt przedsta-
wi¢ swoje racje w obronie duchowej jednosci chrzescijanskiej Europy.
W Austrii, zwlaszcza po $mierci Dollfussa (lipiec 1935) zyskat uznanie
jako polityczny publicysta i méwca:

W latach 1935-1936 Dietrich von Hildebrand za przyzwoleniem kan-
clerza Schuschnigga oraz Frontu Patriotycznego wystepowal czesto jako
moéwca na wiecach legitymistow w Wiedniu i Dolnej Austrii. Za kazdym
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razem powierzano mu wygloszenie gléwnego referatu. W drugiej poto-
wie roku 1936 i na poczatku 1937 nalezal do najbardziej rozchwytywa-
nych méwcow.

Ale nie wszyscy akceptowali jego wystagpienia. Oddzwiek na jego
publikacje w czasopi$mie byt w wielu przypadkach wrogi. Wielu Au-
striakow ztapalo juz ,wirusa nazizmu”, nie tylko uwazalo Hildebranda
za pesymistycznego uchodzce czy proroka kleski, ale w ogdle za kogos,
kto w Wiedniu psuje dobra atmosfere. Niestety, w licznych kregach
austriackich szerzyt si¢ antysemityzm, ktéry Hildebrand nieustepliwie
potepial jako sprzeczny z chrzescijanstwem. Alice von Hildebrand re-
lacjonuje o zdarzeniu, kiedy to

Dietrich, zaproszony do seminarium, aby wyglosit odczyt, grzmiat
przeciwko antysemityzmowi, podkreslajac jego catkowita niezgodnos¢
z autentycznym obliczem Kosciota katolickiego. Ku jego wielkiej kon-
sternacji kilku klerykéw po prostu opuscito sale. Nigdy nie zaproszono
go tam ponownie...

Antyklerykalni, niepraktykujacy katolicy, pronazisci, komunisci, anty-
semici — ci wszyscy traktowali go jako czlowieka niebezpiecznego, kto-
rego dzialalno$¢ powinno si¢ ukréci¢. Otrzymywat liczne anonimowe
listy, niektére jedynie obrazliwe, inne z pogrézkami, nawet sugerujace,
ze powinien by¢ powieszony ,,na swoich wlasnych jelitach”.

Ale mimo doznawanych sprzeciwéw Dietrich von Hildebrand
w Austrii zadomowil sig, czul si¢ dobrze w roli politycznego publicysty.
Odpowiadal mu autorytarny ustréj demokratyczny Austrii, jaki wpro-
wadzil Dollfuss. W swoich publikacjach idealizowat historie¢ i kulture
Austrii, zwlaszcza jej dziedzictwo monarchiczne. Widzial w niej rezer-
wuar ducha prawdziwej niemieckosci, ostoje kultury katolickiej, ogdl-
noludzkiej, zachodniej i niemieckiej. Wedlug niego niepodlegta Austria
mogta by¢ takze bastionem obrony przed bolszewizmem. W jednym
z artykulow pisal: , Kto dzi$ deklaruje si¢ po stronie Austrii, ten dekla-
ruje sie po stronie prawdziwej kultury niemieckiej, po stronie kultury
chrzescijaniskiego Zachodu, po stronie Chrystusa”.
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Sam Dietrich von Hildebrand uwazal Austrie za kwintesencje kul-
tury Zachodu, dlatego w licznych artykutach publikowanych w ,,Der
christlicher Standestaat” podkreslal, Ze misja Austrii mialo by¢ przy-
wrdcenie duchowej jednosci Europy. Konkluzja jednego z artykulow
Hildebranda brzmiata: ,Los Austrii jest dzisiaj tozsamy z losem ducha
Zachodu”.

W walce z agresywnym nazizmem, szerzacym antysemityzm, szukat
zrozumienia i wsparcia wéréd dawnych przyjaciél z czaséw monachij-
skich. Podczas jednej z podrézy do Rzymu odnowil przyjacielski kon-
takt z kardynalem Pacellim. W prywatnej rozmowie wprost go zapytal:

Czy Wasza Eminencja jest $wiadom tego, ze w Niemczech doszlo do
historycznego wydarzenia, jakie zdarza si¢ raz na trzysta lub czterysta lat,
kiedy to miliony protestantéw i socjalistéw mogloby odnalez¢ droge do
Kosciota, gdyby wszyscy biskupi w Niemczech bez jakichkolwiek kom-
promiséw sprzeciwili si¢ narodowemu socjalizmowi stowem ,non pos-
sumus”, gdyby zbudowali mur przed narodowym socjalizmem i potepili
wszystkie jego zbrodnie, gdyby oblozyli Nazismus calkowitg anatemg.
Na co Pacelli odpart: To prawda, ale meczenstwo jest czyms, czego Kos-
ciol nie moze nakazal. Trzeba je przyja¢ dobrowolnie. Kardynat powie-
dzial nastepnie, ze pojednanie pomiedzy chrzescijanstwem a rasizmem
nigdy nie bedzie mozliwe, sg one jak ogien i woda. Rozmowa sprawila
Hildebrandowi duzg satysfakcje. Przekonal sie, ze kardynal Pacelli jest

w pelni §wiadomy powagi sytuacji w Niemczech.

Racje moralne byty po stronie Dietricha von Hildebranda, ale rze-
czywisto$¢ polityczna byla wroga, pelna napie¢ i konfliktéw, ktére na-
wet ostabialy rzad, szczegdlnie po $mierci Dollfussa. Gdy w Wiedniu
poczatkiem stycznia 1935 roku rozeszta si¢ wiadomos¢, ze Hildebrand
uzyskal stanowisko profesora na uniwersytecie wiedenskim, rozpo-
wszechniano o nim zlosliwe opinie, ze jest fanatykiem, ktéry gdziekol-
wiek si¢ pojawi, wywoluje zamet, ,,a na uniwersytecie nie ma miejsca
na fanatyzm”. Na uniwersytecie nawet bojkotowano jego wyklady:
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Kiedy wchodzil do pokoju kadry wydzialowej, pronazistowscy profe-
sorowie mieli zwyczaj ostentacyjnie odwracaé si¢ plecami lub odmawia¢
podania reki. Byl wszakze jeden wyjatek. Zawsze uprzejmie traktowat
Dietricha Moritz Schlick. Byt on logikiem pozytywista i jego poglady filo-
zoficzne byly calkiem przeciwstawne pogladom von Hildebranda. Ale
Schlick byl takze antynazistg i w tych pamietnych latach to przewazalo.

Sity nazistowskie w Dietrichu von Hildebrandzie upatrywaty

najbardziej zdeklarowanego przeciwnika narodowego socjalizmu i dazy-
ty do uciszenia go za pomocg wszelkich dostepnych $rodkéw. (...) Inne
dokumenty z tego czasu umieszczaja von Hildebranda w czotéwce listy
0s6b, ktére — bezposrednio po cztonkach rzadu - majg by¢ aresztowane

w przypadku wkroczenia Niemcow do Austrii.

Hitler mobilizowat sily nienawisci. 11 marca 1938 roku jego od-
dzialy przekroczyty granice i dokonaly Anschlussu Austrii do Rzeszy.
Dietrich von Hildebrand, ktory tak idealizowal Austri¢ i pokladat
w niej nadzieje na ocalenie pokoju i sprawiedliwego fadu w Europie,
zdolal pare dni wczesniej — dzigki sprawiedliwosci i zyczliwosci kon-
kretnych ludzi - uciec przez Wlochy do Francji, gdzie tulat si¢ niemal
przez trzy lata:

Dostownie nie mieli wlasnego grosza. A jednak od pierwszego dnia
znalezli przyjaciol, znajomych i ludzi im nieznanych, ktérzy styszeli
o ich trudnej sytuacji i przybyli im z pomocg. Wiele razy, kiedy wspo-
minalam mojemu mezowi, ze to Zycie w catkowitym braku i politycz-
nej grozie musialo by¢ strasznie dokuczliwe, odpowiadal: ,Tak, ale nie
zamienitbym go za nic innego w $wiecie. Zasmakowanie prawdziwej
chrzescijanskiej miloéci jest darem nieporéwnywalnym. Wywolalo to
we mnie fale dzigkczynienia”. W ten sposob, w biedzie i niepewnosci
jutra, zasmakowal raz jeszcze wyjatkowego daru nadprzyrodzonosci
i w samym $rodku niezmiernie przykrych doswiadczen, jakie go spoty-

kaly, jego dusza doswiadczyla radosci i wdzigcznoéci.
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Dwa i pot roku tulali si¢ po potudniowej Francji, az wreszcie uzy-
skali paszporty umozliwiajace wjazd przez Hiszpani¢ do Portugalii:

Po przybyciu wraz ze swoja rodzing do stolicy Portugalii Dietrich dowie-
dzial sie, Ze Amerykanska Fundacja Rockefellera usilnie probuje go zloka-
lizowac. (...) Powiadomiono go, ze jego przyjaciel Jacques Maritain zdolat
umiesci¢ go na liScie stu profesordw, ktérych Zycie znalazlo sie w niebezpie-
czenstwie ze wzgledu na ,nieczystg krew”. Nazwisko Dietricha, wraz z na-
zwiskiem jego przyjaciela Balduina Schwarza, ktérego zona byta Zydéwka,
dodano do tej listy, poniewaz Maritain wiedzial, ze von Hildebrand wal-
czyl przeciwko nazizmowi w Wiedniu i ze byt poszukiwany przez gestapo.
Fundacja miala pokry¢ koszty podrézy do Standéw Zjednoczonych. (...)
Przybyli do Nowego Jorku w poniedzialek 23 grudnia 1940 roku. Ksiadz
Osterreicher czekal na nich na przystani. Gdy tylko jego gtos mégtich dobiec,
zawolal do nich z dobrg nowing, ze Dietrich von Hildebrand uzyskal posa-

de profesora na Uniwersytecie Fordham, jezuickiej uczelni w Nowym Jorku.

Pawel Kazmierczak w podsumowaniu swego studium o politycz-
nym zaangazowaniu Dietricha von Hildebranda pisze:

Polityczne zaangazowanie Hildebranda wynikalo z jego przeko-
nan $wiatopogladowych i religijnych. Z determinacja dazyt do pozna-
wania i gloszenia prawdy, do rozpoznawania i utrwalania obiektywnej
hierarchii wartoéci, do poszanowania godno$ci czlowieka jako osoby.
Pod wzgledem religijnym przyznawal si¢ do katolicyzmu politycznego -
uwazal, ze jako katolik ma obowiazek angazowa¢ sie w zycie polityczne
w obronie chrze$cijanstwa przed jego wrogami, do ktdrych zaliczal na-
rodowy socjalizm, bolszewizm, ale réwniez liberalizm. Za antychrzes-
cijanskie uwazal zwlaszcza wszelkie przejawy antysemityzmu, zaréwno
religijnego, jak i rasowego.

Jedyna szans¢ na ratowanie kultury zachodniej i prawdziwej kultury
niemieckiej dostrzegal Hildebrand w niepodleglej i niezaleznej od Trze-
ciej Rzeszy Austrii. Dlatego calym sercem popieral kanclerza Dollfussa.
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Przekonania Dietricha von Hildebranda o wartosciach monarchiczne-
go ustroju jako gwaranta chrzescijanskiego Zachodu oraz o katolickiej Au-
strii jako bastionie przeciwko bolszewizmowi i niemieckiemu nazizmowi
okazalysieiluzjg. Wcale to jednak nie przekresla stusznoscijego moralnych
racji, jakimi kierowal sie w walce przeciwko brutalnej sile ,,rasy panow”.
Jego diagnozy i ostrzezenia okazaly si¢ stuszne, mimo ze zostaly zignoro-
wane badz zbagatelizowane. Jego samego uratowali sprawiedliwi ludzie.

ZAANGAZOWANIE POLITYCZNE A MYSLENIE RELIGIJNE
W ZYCIU DIETRICHA VON HILDEBRANDA

W zyciu duchowym Dietricha von Hildebranda lata dwudzieste
i trzydzieste (do roku 1938) to okres niezwykle tworczy. W tym czasie
dojrzewa jako filozof-fenomenolog. Zaraz po wojnie przygotowal do
druku i opublikowat prace habilitacyjng i wiele artykuléw, Metafizyke
wspolnoty oraz wstepny zarys Philosophischen Fragens und Erkennens;
w poczatku lat dwudziestych pisal liczne artykuly filozoficzno-poli-
tyczne oraz prace poswigcone problemom zycia moralno-religijnego.
Te ostatnie tematy sg szczegélnym $wiadectwem jego myslenia filozo-
ficzno-religijnego, jego osobistego otwarcia na sens wartosci natural-
nych i wiecznych, obecnos¢ Boga w zyciu cztowieka.

Zatrzymajmy sie przy dwoch ksigzkach $cidle religijnych z tego
okresu. S to Liturgia i osobowos¢ oraz Przemienienie w Chrystusie.
O pierwszej z nich Alice von Hildebrand pisze, ze

moze by¢ uwazana za pie$n wdzigcznoéci za wspanialy pokarm, jaki
stanowila dla niego liturgia katolicka od jego nawrdcenia w roku 1914.
W pracy tej wyrazil, jak jego inteligencja, umyst i serce rozwinely sie
dzieki liturgii. Ksigzka ta zostata napisana w ciagu zaledwie dwudziestu
trzech dni. [Sam Dietrich powiedzial o niej], ze: ,,Byla jak dojrzaty owoc.
Wrystarczylo tylko zerwad go z drzewa”.

Drzewem, ktdre wydalo Liturgie i osobowos¢, bylo intensywne zycie
duchowe Dietricha von Hildebranda, jego intelektualna praca i zywa
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wiara. Oddajac sie sprawom filozofii i publicystyki oraz czynnie uczest-
niczac w dzialalnosci politycznej, w glebi duszy zyl nie tylko zyciem do-
czesnym, sprawami — jak mawiano tradycyjnie - tego $wiata. W zyciu
codziennym pozostawal w intymnym zjednoczeniu z Jezusem Chrystu-
sem, ktéry mu objawiat zycie wieczne. Do Hildebranda mozna odnies¢
stowa $§w. Pawla, ktére wyrazajg najglebsze tresci jego zycia: ,Teraz zas
juz nie ja zyje, lecz zyje we nie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie
w ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, kto-
ry umilowal mnie i samego siebie wydat za mnie” (Gal 2, 20). Tylko ktos,
kto autentycznie Zyje obecnoscig Chrystusa w zyciu codziennym, moégt
napisac tak gleboka ksigzke religijng, stanowiacg dobrze przemyslang
synteze rozumnie uporzagdkowanej wiary. Ksigzke, ktéra w 6wczesnym
$wiecie chrzescijanskim byla nowatorska, ale zostala dobrze przyjeta
i zyskala uznanie.

Liturgia i osobowo$¢ - ksigzka nieduza, bo liczaca zaledwie 160
stronic — nie ma charakteru poboznego komentarza do obrzedow li-
turgicznych; nie jest takze zwyklym objasnianiem rubryk i modlitw.
Jest to filozoficzno-teologiczne studium liturgii jako Zycia Kosciola
rzymskokatolickiego, fenomenologiczne studium nad tym, co w tejze
liturgii istotnie wazne, proba ukazania, czym Kosciét zyje w swych
obrzedach. Autor w swych analizach fenomenologicznych nie skupia
sie na osobliwosciach obrzedowych, ale usiluje odsloni¢ najglebszy
sens wszystkich liturgicznych czynnosci - nie tylko mszy $w. i modli-
twy brewiarzowej, ale wszystkich spelnianych obrzedow - jako aktow
adoracji Boga.

Liturgia bowiem w swej istocie jest uwielbianiem Boga. Jako akt zbio-
rowosci ludzi wiary wyrasta z u§wiadomienia sytuacji metafizycznej —
bycia stworzeniem Boga wszczepionym w zbawcze misterium Chrystusa.
W liturgii ludzie skladajg hold uwielbienia i wdzieczno$ci swemu Stwor-
cy i Panu. Dla chrzescijanina liturgiczne uwielbienia Boga jest zarazem
zrodlem uswiecenia. Liturgia bowiem — we wszystkich jej przejawach,
ale jej kulminujacym szczytem jest msza $w. — zyje duchem Chrystusa,
ktdry jako Glowa Kosciota uwielbia Boga Ojca; tym samym ksztaltuje
nas i otwiera na $§wiat wartosci. Dlatego liturgia Kosciofa nie jest tylko
jakim$ obrzedem na cze$¢ nieporuszonego Poruszyciela czy absolutnego
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Bytu, ale aktem adoracji Boga niewidzialnego, aktem uwielbienia Boga
zywego, Boga, ktory nas kocha i zaprasza do wspdlnoty ze soba.
Liturgia ozywia w nas ducha wdziecznosci za wszelkie dary.

Tylko kto$ pefen czci jest zdolny do zachwytu, radosci, ktdra jest od-
powiedzig na warto$¢, prawdziwej mitosci i prawdziwego postuszenstwa.
Czlowiek pozbawiony poczucia czci jest $lepy na wartosci i niezdolny do
podporzadkowania sie im (s. 58).

Liturgia takze ksztaltuje w nas ducha wspoélnoty, ducha milosci i czci
dla wszystkiego, co $wiete i wznioste, oczyszcza z egoizmu, wyzwala
z wszelkiego zainteresowania wylgcznie sobg i wlasnym zadowoleniem,
czyni nas wielkodusznymi i pokornymi. Dlaczego? ,,Bo dopiero w afir-
matywnej odpowiedzi na warto$¢ nastepuje zatem wiasciwe samoofia-
rowanie si¢, poniewaz jedynie tutaj $wiadome centrum osobowe z pelna
czujnoscig angazuje si¢ w warto$¢” (s. 144).

W liturgii jako w akcie uwielbienia Boga pojawia si¢ temat ofiary. Ale -
jak komentuje autor wstepu Tomasz Grabowski OP - ofiara ta nie jest ani
aktem zniszczenia, ani tym bardziej samozniszczenia, lecz przemiany.

Uwielbienie, fundujacy akt wiary w Boga, przenosi si¢ w codziennos¢
jako postuszenstwo Bogu. Zaréwno uwielbienie, jak i postuszenstwo 13-
czg sie w ofierze. Poniewaz, dzigki wlasciwie rozpoznanemu duchowi li-
turgii, ofiara nie jest wylacznie strata, zniszczeniem ofiarowanego. Staje
sie oddaniem tego, co cenne, Temu, ktory stanowi najwyzsza warto$¢.
Ofiara to nie tylko wyrzeczenie si¢ czego$, co wlasne, ale oddanie siebie
na wlasno$¢ kochanemu i adorowanemu Bogu (s. 16).

W zyciu czlowieka liturgia jest aktem twdrczym. Kto w akcie uwiel-
bienia wszechmoggcego i milosiernego Boga otwiera si¢ na Jego milosc¢,
ten wyzwala sie z egoizmu i koncentracji na wlasnej doskonatosci (cho¢-
by moralnej), trwa w obliczu Boga i w ten sposéb staje sie w petni sobg.

Do prawdziwego postrzegania wartosci przynalezy klarowne widze-

nie hierarchii wartosci. (...) Im wiecej wewnetrznej przestrzeni zostawia
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kto$ warto$ciom wyzszym i nie gubi sie¢ wsrod drobniejszych, im lepiej
potrafi dobywaé coraz nowych wewnetrznych rejestrow, gdy wartosci
wyzsze staja przed jego duchowym wzrokiem, tym bardziej jest ten ktos

prawdziwa osobowoscig (s. 87).

Druga ksigzka Hildebranda - Przemienienie w Chrystusie — po-
dejmuje wlasciwie ten sam temat — Zycia wiarg i z wiary — ale rozwi-
ja go obszerniej (ksigzka w polskim wydaniu liczy przeszto 370 stro-
nic); rozbudowuje go i przede wszystkim teoretycznie poglebia. I juz
w tym miejscu trzeba wyrazi¢ podziw: Hildebrand pisal ja w bardzo
trudnym dla siebie okresie, bo podczas wzmozonej politycznej nagonki
partii nazistowskiej na terenie Austrii w latach 1936-1937, a takze przy
»aplauzie” sprzeciwéw austriackiego otoczenia wobec jego dziatalnosci
publicystycznej. W Niemczech partia nazistowska, doszedlszy do pelnej
wladzy, coraz wyrazniej zmierzala do zaanektowania Austrii, co stato
si¢ faktem w marcu 1938. Stad pierwsze wydanie ksigzki Dietricha von
Hildebranda ukazalo si¢ w Szwajcarii w 1940 roku pod pseudonimem
Peter Ott, wlasnie po to, aby autor uniknat szykan wladz nazistowskich.

Hildebrand wychodzi od faktu, ze Zycie chrzescijanina zaczyna sie
z momentem przyjecia chrztu, kiedy to jego naturalne zycie zostaje wzbo-
gacone ,niezglebionym darem taski”. Odtad, jesli tylko twodrczo wspét-
pracuje z tym darem, zyje juz jako$ciowo nowym zyciem. To nowe jakos-
ciowo Zycie wewnetrznie odpowiada cztowiekowi, harmonizuje z jego na-
turg, gdyz przemienia czlowieka, udoskonalajac przede wszystkim jego
swiadomo$¢ i wolnos¢ oraz zdolnosci wlasciwego przezywania wartosci.

Ksigzke o przemienieniu zycia chrzescijanskiego w Chrystusie napisat
nie teolog czy tzw. mistrz zycia wewnetrznego, ale filozof-fenomenolog.
Jest to wazne, bo metoda fenomenologiczna nadaje jej swoistg jednolito$¢
tematyczng. Wprawdzie od czasu do czasu autor wspomina $w. Tomasza,
$w. Augustyna czy innych mistrzéw zycia duchowego, ale w calosci pisze
ja zupelnie nowym jezykiem filozoficznym, bo fenomenologicznym.

Zgodnie z wymogami metody fenomenologicznej, wychodzi od
szeroko rozumianego doswiadczenia. Doswiadczeniem dla niego jest
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wszystko, co dane czy tez zadane do poznania, a co jest przedmiotem
naszego poznania i sagdzenia. Wszelkie przejawy zycia ludzkiego anali-
zuje w aspekcie ich istoty, w tym takze dane objawienia. Wglad w isto-
te fundamentalnych postaw i ludzkich zachowan pozwala mu zrozu-
mie¢, do jakiego stopnia wspoétdzialanie natury i taski jest niezbednym
warunkiem przemiany ,starego” cztowieka w ,nowego” w Chrystusie.
Przemiana ta uzdalnia czltowieka do wlasciwego przezywania wartosci,
ktére przez Chrystusa stajg si¢ udzialem czlowieka. W ten sposob au-
tor ukazuje pelni¢ nowego Zycia cztowieka, ktory z calego serca zaufat
Bogu i w wolnosci powierzyl samego siebie Chrystusowi.

O Przemienieniu w Chrystusie mozna by powiedzie¢, ze jest to ,,mala
summa filozoficzna i teologiczna” Dietricha von Hildebranda. W calosci
jest napisana nowym jezykiem. Autor we wszystkich analizach i opisach,
stosujgc metode fenomenologiczng i postugujac sie pojeciami aksjologii -
zaréwno tymi, ktore staly si¢ juz wspolnym dziedzictwem fenomenolo-
gii, jak i tymi, ktdre on sam wypracowal — systematycznie opisuje i roz-
$wietla rozne sfery zycia duchowego chrzescijanina.

W zyciu duchowym chrzescijanina istotnym momentem jest jego
intencjonalno$¢. Gdy obserwujemy zycie czlowieka i jego zachowania
od zewnatrz, to nie wida¢ zasadniczej réznicy miedzy zachowaniami
ludzkimi a zwierzgcymi. Natomiast gdy wnikamy glebiej w dynamizm
zycia osoby - i to wlasnie w aspekcie istoty — to dostrzegamy zasadniczg
réznice: ludzkie przezycia i zachowania sg zdecydowanie inne. W jezyku
fenomenologii na okreslenie tej réznicy, obok juz powszechnie uzywane-
go terminu intencjonalnos¢, Hildebrand wprowadzil dodatkowe pojecia
teoretyczne, a mianowicie pojecia postawy i odpowiedzi. Zwierze nie zaj-
muje postawy wobec kogos lub czegos, a przede wszystkim nie udziela
odpowiedzi na wartos$¢. Zwierze jedynie reaguje — zgodnie ze swa naturg -
na rézne bodzce i wydarzenia. Natomiast cztowiek jako osoba, widzac
co$ warto$ciowego, moze zaja¢ rdzne postawy i moze udziela¢ odpowie-
dzi na wartosci tego, co dostrzega, a w swej motywacji moze si¢ kierowac
tym, co ma dla niego znaczenie - subiektywne, obiektywne lub co oce-
nia jako obiektywne dobro dla osoby. W moralnej ocenie jego zachowan
ma to wielkie znaczenie. Kto Zyje wiarg i z wiary, ten jeszcze wyraz-
niej dostrzega t¢ wielka réznice miedzy swiatem zwierzecych i ludzkich
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zachowan i dziatan; ten rozumie, ze jego powotaniem jest twérczo stawac
sig sobg, nowym czlowiekiem. Stad gotowos¢ do zmiany i przemiana sg
przeznaczeniem chrzescijanina. Dlatego tez autor swoje analizy rozpo-
czyna od omdwienia gotowosci do przemiany. Potem omawia skruche,
samopoznanie, nowg $wiadomos¢, wolnos¢, prace nad sobg, kontempla-
cje i skupienie, pragnienie sprawiedliwosci oraz inne przezycia i posta-
wy jako typowo chrzescijanskie. Zamierzeniem jest ukazanie zwiazku
podstawowych ludzkich zachowan z tym, co w Chrystusie staje sie jego
udzialem jako nowe zycie, ktére w nim rozwija i udoskonala jego $wia-
domos¢ i wolnos¢, jak i zdolnos¢ do wlasciwego przezywania wartosci.

Wglad w istote podstawowych postaw i zachowan ludzkich pozwo-
lit mu zrozumie¢, do jakiego stopnia s3 one niezbednym warunkiem
przemiany ,starego” cztowieka, czyli cztowieka natury, w nowego czlo-
wieka w Chrystusie. W ten sposéb Hildebrand ukazal pelni¢ nowego
zycia czlowieka, ktory z calego serca zaufal Bogu i w wolnosci powierzyt
samego siebie Chrystusowi. Takiemu czlowiekowi nic nie jest obce, co
prawdziwe, co dobre, co pigkne. Dietrich von Hildebrand doswiadczyt
w sobie samym: ,Wiara zapladnia rozum, wzbogaca go i pozwala do-
strzec niuanse i aspekty, ktdre pozostaja zakryte przed tymi, ktérzy ni-
gdy nie otrzymali tego niezglebionego daru”. Albowiem on sam ,,przeko-
natl si¢ naocznie, ze wiara nie tylko zupelnie nie stanowi przeszkody dla
zainteresowan intelektualnych, ale w rzeczywistosci uwalnia i oczyszcza
umyst ludzki, tak silnie dotkniety przez grzech pierworodny”.

ZYCIE W NOWYM SWIECIE

W Austrii po Anschlussie nie byto miejsca dla takich ludzi, jak Hil-
debrand. Uciekt wiec jak najszybciej w marcu 1938 roku przez Wlochy
i Szwajcari¢ do Francji. Ale i tu nie czul si¢ bezpieczny. Tulal sie po
Francji, Portugalii i Ameryce Poludniowej, az wreszcie otrzymat azyl
i w grudniu 1940 roku udal si¢ do Stanéw Zjednoczonych. Na stale za-
mieszkal w Nowym Jorku, gdzie na jezuickim uniwersytecie Fordham
otrzymatl stanowisko profesora filozofii. Tam spokojnie pracowat az
do przejscia na emeryture.
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Pobyt w Stanach Zjednoczonych byt dla niego nie tylko miejscem
azylu, ktoéry ocalil mu zycie, ale zapewnit takze dobre warunki pracy
na uniwersytecie. Jako dla profesora filozofii byl to okres najbardziej
tworczy. Duzo pisal (w publikacjach przeszedl na jezyk angielski).
W tym czasie powstala obszerna Christian Etics, ktdra miata wiele
wydan (dzi§ wydawana po niemiecku jako Ethik). Z dziedziny etyki
napisal ksigzki o etyce sytuacyjnej, o substytutach moralnych oraz
obszerne studia nad moralnoscig (Moralia). Zajat si¢ takze filozofia
estetyki, muzyki, rzezby i malarstwa oraz dziela literackiego. Napisal
monografie o Mozarcie, Beethovenie, Schubercie. W tym okresie po-
wstala tez obszerna monografia Das Wesen der Liebe i wiele drobniej-
szych pism. Zaplanowal takze monograficzne studium Methaphysik
des Herzens, ale juz go nie ukonczyl; napisat tylko to, co si¢ pdzniej
ukazalo - najpierw po angielsku, a potem po niemiecku - jako Uber
das Herz. Ksigzka nieduza, ale - tak mi si¢ wydaje — najlepiej ukazu-
jaca charakter jego filozoficzno-religijnego myslenia.

Gléwny temat tej ksigzki to problematyka ludzkiej uczuciowosci.
Hildebrand tak uzasadnia jej podjecie: ,Szeroko pojete serce stanowi
centrum tej sfery. Dostrzegamy teraz jasniej jej bogate znaczenie dla
osoby ludzkiej. Uczuciowo$¢ i jej centrum - serce — zajmujg jedyna
w swoim rodzaju pozycje w ukonstytuowaniu osoby jako tajemni-
czego wlasnego $wiata; sg nierozerwalnie zwigzane z «ja” i z najbar-
dziej intymnym zyciem osoby” (s. 66). Co wiecej: ,,serce pod wieloma
wzgledami pelniej ucielesnia prawdziwe ja osoby niz rozum i wola;
jest bowiem ,najbardziej wewnetrzng warstwg, rdzeniem, wlasciwym
rzeczywistym ja osoby. Tak jest w dziedzinie milosci — malzenskiej,
przyjacielskiej, mifosci dzieci i rodzicow. W tej dziedzinie prawdzi-
wym ja jest serce i to nie tylko dlatego, ze milos¢ w swojej istocie jest
glosem serca, ale dlatego, ze milo$¢ w szczegdlny sposob apeluje do
serca ukochanej osoby” (s. 92). Cala, jakzez bogata sfere uczuciowosci,
Hildebrand analizuje w aspekcie poznania ejdetycznego; we wszyst-
kich uczuciach szuka ich istoty i specyfiki zwigzkéw wyznaczonych
przez istote przezywanych uczué i serca jako ich centrum.

Na wstepie takze zaznacza, ze podejmuje t¢ problematyke w facz-
nosci z moralnoscig i poboznoscia chrzescijanska:
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Moralno$¢ chrzedcijanska przesycona jest prawdziwie uduchowio-
ng uczuciowo$cig. Rozni sie ona od wszelkiej uczuciowosci naturalnej,
co jednak wcale nie znaczy, by byla mniej zarliwa, czula, wrazliwa. (...)
To tajemnicze, wzajemne przenikanie fizycznego serca i serca jako du-
chowego centrum uczuciowosci wcigga nas w konkretng rzeczywisto$¢
uszcze$liwiajgcego misterium. (...) Najswietsze Serce Jezusa od poczatku
chrzescijanistwa bylo rozkosza wszystkich $wietych - deliciae sanctorum
omnium: formalny kult uwydatnil jedynie te rzeczywisto$¢, od samego
poczatku obecng w $wietym Zyciu Kosciofa (s. 24 i 25).

Jest faktem, ze w kulturze zachodnioeuropejskiej utrwalily sie po-
glady redukujagce uczucia i serce do sfery irracjonalnej i tym samym
dyskryminujgce uczucia i lekcewazace role serca. To pomijanie pozycji
uczu¢ i serca w uksztaltowaniu si¢ osoby stalo si¢ zrédlem licznych
uproszczen i z gruntu falszywych ocen charakterologicznych, wycho-
wawczych i moralnych. Zdecydowanie lekcewazgcy stosunek do serca
niosla ze sobg przede wszystkim filozofia grecka — Arystoteles, stoicy -
ktéra utrwalila zdecydowanie negatywna ocene serca. Wilasnie wedlug
Arystotelesa tylko rozum i wola stanowig duchowg warstwe czlowieka,
uczucia za$ nalezg do warstwy nie-duchowej, ktérg czltowiek dzieli ze
zwierzetami. W zyciu wigc zwycigzato lekcewazenie uczud, stoicki pa-
tos, interpretacje upraszczajace przezycia emocjonalne, irracjonalizm
albo naturalizm. Tymczasem:

Tani patos meskosci jest bowiem réwnie beznadziejny, co cukierko-
waty sentymentalizm. W obu wypadkach mamy do czynienia z wypa-
czeniem i zafalszowaniem prawdziwej istoty serca i to juz w warstwie
czysto moralnej. Nie trzeba dodawa¢, ze znieksztalca to réwniez nasz
obraz Najswietszego Serca. Aby przeciwdziata¢ tym blednym interpreta-
cjom, musimy dotrze¢ do prawdziwej natury serca (s. 28).

Stad tak wazne stalo si¢ odslanianie istoty uczu¢ i serca w struktu-
rze osobowej cztowieka, wyrazne ich odgraniczanie od wszelkich wy-
paczen i wynaturzen, aby odkry¢ bogate znaczenie zycia uczuciowego
dla osoby ludzkiej.
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Najpierw wiec byly potrzebne Dietrichowi von Hildebrandowi
szczegdlowe analizy wszelkich patologicznych zjawisk w pogladach
na uczucia i serce, a wiec krytyczne przesledzenie wszelkich odmian
hipertrofii i atrofii serca, braku serca czy tyranii serca. Po tych kro-
kach mozna bylo prawidlowo odczyta¢ wrazliwos¢ uczuciowy czto-
wieka jako pozytywng predyspozycje we wszelkich przejawach mito-
$ci. Wrazliwo$¢ uczuciowa bowiem moze ulec degeneracji i przerodzi¢
sie w ckliwy sentymentalizm czy maloduszny egocentryzm, ktéremu
moze towarzyszy¢ nawet egoizm. Prawidlowa wrazliwo$¢ uczuciowa
nie musi nas jednak czyni¢ emocjonalistami czy subiektywistami; to
raczej wszelkie tendencje antyuczuciowe s3 przejawem subiektywizmu.
Sa bowiem ludzie, ktorzy sie wstydza swej wrazliwosci uczuciowej,
jedni ja ukrywajg jako stabo$¢, inni znowu ekscentrycznie manifestu-
ja swa wrazliwos¢ (a raczej patologiczng nadwrazliwos¢). Tymczasem
czlowiek prawdziwie uczuciowo wrazliwy jest wlasnie predysponowa-
ny, aby — i w tym sensie obiektywnie - cieszy¢ si¢ tym, co napraw-
de daje rados¢, a smucic si¢ tym, co naprawde smuci. Ludzie bowiem
w swojej radosci i szczesciu pragng by¢ obiektywni. Dlatego za wszyst-
kim, co prawdziwe, co dobre, co pickne - stoi Bog Stworca. Z tej racji
normalng wrazliwo$¢ uczuciowg mozna uznac za swego rodzaju wstep
do zycia duchowego. Ludzie uczuciowo tepi czy ekscentrycznie mani-
festujacy swa wrazliwos$¢ (a raczej nadwrazliwo$¢) sg zazwyczaj emo-
cjonalnie niezréwnowazeni, a tym samym dalecy od duchowej glebi:

Czlowiekiem uczuciowym we wlasciwym znaczeniu jest ten, kto ro-
zumie, ze najwazniejszy jest obiektywny stan jako powdd do radosci, do
szczescia. Wielkie, zarliwe przezycia uczuciowe rodzg si¢ z powaznego
traktowania sytuacji, z przejecia si¢ pytaniem, czy jest to chwila, ktéra
domaga sie od nas odpowiedzi radosci, szczescia czy bélu (s. 73).

Tu dochodzimy do najwazniejszego momentu w analizach Hilde-
branda, a mianowicie do jego prezentacji istoty wyzszych uczuc¢ du-
chowych i ich roli w zyciu cztowieka. We wszystkich przezyciach i do-
znaniach emocjonalnych, ktére obejmujemy ogélnym mianem uczug,
uczucia wyzsze s3 wyrazng manifestacjg ducha ludzkiego. Maja one
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przede wszystkim charakter intencjonalny i rodzg si¢ w glebi naszego
serca jako odpowiedzi na wartosci, jakie odkrywamy w $wiecie. Przezy-
wajac te uczucia, czlowiek, 1° transcenduje — tzn. wychodzi od siebie -
ku wartosciom; 2° w uczuciach tych udziela wartosciom odpowiedzi,
~-wypowiada” w nich niejako swoje ,,stowo” zachwytu, milosci, uniesie-
nia, smutku, zalu. Te uczuciowe odpowiedzi s3 w nas swego rodzaju
darem ,,z goéry” dlatego, ze

s3 »glosem” serca w $cistym rozumieniu (...), pochodza z samej glebi
ludzkiej duszy, glebi, ktéra nalezy dokladnie odrézni¢ od podswiado-
mosci. Jest ona pelna tajemnic i nie jestesmy jej ,panami” w tym samym
stopniu, co dziatan i aktéw poddanych bezposrednio naszej woli. (...)
Poniewaz wylaniajg si¢ z glebi jego osoby, s w szczegdlny sposob glosem
jego prawdziwego ja, pelnego osobowego bytu (s. 95).

Dzieki tym uczuciom czlowiek moze si¢ stawac uczestnikiem $wiata
wartosci poza sobg; moze si¢ jednoczy¢ z dobrami, ktdre sg nosicielami
wartosci; moze tworzy¢ nowe wartosci, ale nade wszystko sam moze sie
stawac nosicielem wartosci kwalitatywnych, moralnych i innych warto-
$ci pozamoralnych, ale moralnie doniostych, a wiec sprawiedliwy, prze-
baczajacy, pokorny, moze si¢ stawa¢ wybitnym uczonym, dzialaczem
spolecznym, wychowawcg, poetg. Istotny w przezywaniu tych uczu¢ jest
moment transcendencji przez udzielanie odpowiedzi na wyzsze wartosci.

Uczu¢ tych nie mozna zadng miarg wyprowadza¢ z proceséw neu-
rofizjologicznych, z doznan i pobudzen organicznych; tym bardziej
nie mozemy ich traktowac jako skutkéw tychze proceséw, a wiec jako
ekspresji naszego organizmu. Co wigcej, uczu¢ tych nie mozemy tak-
ze traktowac jako prostych odczu¢ i doznan. Te ostanie - jako we-
wnetrzne poruszenia naszego bytu — s3 w nas i jako takie s3 nasze; za
ich posrednictwem czujemy si¢ zmeczeni lub w dobrym nastroju. Sg
zatem stanami naszego ciala (stanami cielesnymi) lub stanami psy-
chicznymi. Ale istotne jest to, ze przezywajac je, ciggle pozostajemy
niejako zamknieci w sobie. M¢j zty nastrdj spowodowany bolem zo-
tadka czy watroby ma konkretng przyczyne w moim ciele lub moze
by¢ nastepstwem zatrucia jakim$ pokarmem. Wszystkie tego rodzaju
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stany samopoczucia, doznan czy poruszen s3 nastepstwem przezywa-
nia naszej cielesnosci; jest to ,,glos” naszego ciala, a nie ducha.

Natomiast wszystkie duchowe przezycia s3 intencjonalne i jako ta-
kie sg juz niejako ,darem” z géry, s3 bowiem owocem naszego ,,dialo-
gu” ze $wiatem wartosci, kiedy udzielamy odpowiedzi w postaci gle-
bokiego wzruszenia, zachwytu, miltosci czy zalu — naszego osobistego
~tak”. Zaréwno gleboki zal czy dar fez, wielka zarliwa milo$¢, wzrusze-
nie pod wplywem subtelnej muzyki lub uczestnictwo w akcie promie-
niujacej milosci rodza si¢ w glebi ducha, w sercu jako nasze osobiste
»sfowo” odpowiedzi na to, co pigkne, co nas urzeka, lub co szpetne, co
odrazajace lub co na naszych oczach ginie.

Wychodzgc od ejdetycznego wgladu w istote wyzszych uczuc i ser-
ca, Hildebrand na dalszych stronach ksigzki Serce daje wyraz swemu
wsluchiwaniu sie¢ w glos Najswietszego Serca Jezusa poprzez kontem-
placje Jego $wietego Czlowieczenstwa. Serce Jezusa jest odblaskiem
Swietego zycia uczuciowego samego Boga-Czlowieka. W uczuciach
Jezusa Hildebrand dostrzega promieniowanie catkowicie nowej ja-
kosci zycia uczuciowego, ktore pulsuje w Jego swietym Czlowieczen-
stwie, z tej racji zycie uczuciowe Jezusa objawia nam Jego stosunek
do Boga Ojca, do ludzi, a takze do $wiata. Oto wzruszajacy fragment
medytacji Hildebranda nad wydarzeniem opisanym w Ewangelii
$w. Jana (11, 32-36):

Gdy Maria przyszta do miejsca, gdzie byt Jezus, ujrzawszy Go upadta
Mu do ndg i rzekla do niego: Panie, gdybys tu byl, moj brat by nie umart.
Gdy wiec Jezus ujrzal, jak ptakata ona i Zydzi, ktérzy razem z nig przy-
szli, wzruszyt si¢ w duchu, rozrzewnit i zapytal: Gdziescie go potozyli?
Odpowiedzieli Mu: Panie, chodz i zobacz. Jezus zaptakal. A Zydzi rzekli:
Oto jak go milowal. Jezus wzruszyl sie¢ w duchu i rozrzewnit sie, gdy
ujrzal placzacg Marie i spostrzegt jej bol z powodu strasznej rzeczywisto-
$ci $mierci. On, ktéry wiedzial, Ze wskrzesi Lazarza i odda go siostrom,
jeknal i rozrzewnit sie. Petnia Jego Serca, pelna odpowiedzi na ludzki
aspekt $mierci, czula osobista mito§¢ do Marii i Lazarza — objawiaja nam
pelnie czlowieczenstwa Chrystusa, to, Ze jest On we wszystkim podobny

do czlowieka - z wyjatkiem grzechu (s. 122).
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Calg cze$¢ trzecig ksigzki poswigca Hildebrand takim medytacjom
nad r6znymi fragmentami Ewangelii. Medytacje te ukazuja §wiete zycie
uczuciowe Jezusa i Jego Serce. Oto fragment innej medytacji — medytacji
nad cudem w Kanie Galilejskiej:

Wielu poboznych ludzi zywi bledne przeswiadczenie, jakoby poboz-
no$¢ nakazywala im ograniczy¢ zainteresowanie losem blizniego do débr,
ktére albo dotycza zbawienia duszy, albo sg konieczne dla jego doczesnej
egzystencji. Milo$¢ tych ludzi pomieszana jest z surowoscig i utylitar-
ng oschloscig. (...) Mamy tutaj do czynienia z owa Boska rozrzutnoscia,
z ,nieumiarkowaniem” milosci, pochylajacej sie nad najdrobniejszg spra-
wa, z Boza czuloscig, ktora nie wyklucza zadnego daru, jesli tylko jest
obiektywnym dobrem dla osoby — do débr najwyzszych az po dozwolona
przyjemnos¢. Naprawde, cud w Kanie pozwala nam wnikna¢ w czulos¢,
réznorodnos¢ i przeobfito$¢ mitosci Chrystusowej:

Pan nasz uwaza za godne siebie uczyni¢ cud po to tylko, aby nie za-
braklo wina na weselu. Ta milos¢ naszego Pana, w ktorej odnajdujemy
zainteresowanie dla spraw, ktore moga wydac sie zupelnie niegodne uwag,
bynajmniej nie stoi w sprzecznosci z Jego napomnieniem, ze ,,potrzeba tyl-
ko jednego”. W Kanie tematem uroczysto$ci byta rado$¢. Jest ona tematem
kazdej uroczystosci, zwlaszcza weselnej. Wino za$ jest symbolem tego ra-
dosnego $wieta. Dlatego pytanie, czy jest dos¢ wina, nabralo tak donioste-
go charakteru, mimo iz wino jako takie nie byto dobrem koniecznym dla
tego $wieta. W sytuacji, w ktdrej na plan pierwszy wysuwalby sie inny te-
mat, Pan nasz z pewno$cig zganitby tych, co troszcza sie o takie drobiazgi.

Gdy zagtebimy sie w obfito$¢ tej mitosci, jej niewyslowiong czulos¢,
coraz lepiej odslania sie przed nami Naj$wietsze Serce Jezusa w jego bo-
skiej jakosci (s. 103-104).

Ksigzka Serce najpelniej odstania naturalny ruch i - jesli tak moz-
na powiedzie¢ — postac filozoficzno-religijnego myslenia Dietricha von
Hildebranda. Jest wspanialg syntezg precyzyjnego i dociekliwego my-
Slenia i zarliwej wiary. Jego wiara i Zycie intelektualne wzajemnie si¢
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wspieraly, albowiem - jak méwi §w. Augustyn - ,wiara szuka, rozum
odkrywa”. Analizy ejdetyczne nad ludzka uczuciowoscig i nad sercem
wnosza $wiatlo w jego pobozno$¢, przemieniajg jego serce. Zyt twor-
czg mys$la i kontemplacja czlowieczenstwa Jezusowego. A oto ostatnie
zdanie z tej ksiazki: ,W Najswietszym Sercu wychodzi nam naprzeciw
najglebszy wewnetrzny sens Czlowieczenstwa Chrystusowego, a po-
przez nie najglebsza tajemnica Wcielenia: jednos¢ boskiej i ludzkiej
natury w Bogu-Czlowieku” (s. 147).

DIETRICH VON HILDEBRAND - AUTOR
,KONIA TROJANSKIEGO W MIESCIE BOGA”
I,,SPUSTOSZONE] WINNICY”

Pod koniec lat szes¢dziesigtych Dietrich von Hildebrand napisat
m.in. dwie do$¢ obszerne ksigzki — Ko trojariski w Miescie Boga (1967)
i Spustoszona winnica (1973). Ksiazki te oczywiscie przyniosty mu duzy
rozglos, napisal je przeciez znany katolicki profesor filozofii jezuickiego
uniwersytetu Fordham w Nowym Jorku. Byty one wyrazem jego osobi-
stej krytyki tego wszystkiego, co uchodzilo za proces soborowej odnowy
w Kosciele katolickim. W opinii spolecznej stal si¢ kontestatorem Sobo-
ru Watykanskiego II. Ale czy byt nim rzeczywiscie?

Denerwowaly go przede wszystkim wyraznie bledne poglady,
uproszczenia, a zwlaszcza uproszczenia podnoszone do rangi nauko-
wych odkry¢. W pierwszej ksigzce wystapil — jak pisze - przeciwko
»strasznym bledom, jakie propaguja obecnie tak zwani progresisci” czy
~postepowi katolicy i dyletanci religijni” (Ko#, s. 16), ktérzy wedlug
niego gotowi byli godzi¢ si¢ na sekularyzacje chrzescijanstwa albo
nawet odrzuci¢ autorytet Soboru. Draznilo go rugowanie m.in. z zy-
cia Kosciofa $piewu gregorianskiego i wspanialych hymnow liturgii
tacinskiej. ,,Progresisci”, ulegajac duchowi zgubnego kolektywizmu,
wprowadzaja do liturgii koncelebre, przyjmowanie komunii $w. na
stojaco lub przez podawanie jej na reke. Gdzie w tym wszystkim jest
prawdziwa odnowa? Zamiast odnowy jest raczej zagubienie si¢ ludzi
wiary w chaosie wspodlczesnosci. Dietricha von Hildebranda draznito,
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ze ,Zakonnice, ktére wczesniej juz samym swoim strojem wyraza-
ly pelne poswigcenie swego zycia Bogu, a réwnoczesnie okazywaty
dystans wobec wszystkiego, co §wieckie, wystepuja teraz umalowane
i w spddniczkach mini. W wielu miejscach msz¢ §w. odprawia si¢ przy
muzyce jazzowej albo w rytm rock’n’rolla” (s. 87). Wyznaje:

Pobudkg do napisania tej ksigzki byt gteboki smutek z powodu obec-
noéci falszywych prorokéw w miescie Boga (s. 343).

I dlatego trzeba usilnie prosi¢ Boga, by hierarchie ogarnat duch sw. Piu-
sa X, by wielkie stowa ,,Anathema sit” ponownie zabrzmialy wobec wszyst-
kich heretykow i cztonkéw pigtej kolumny w Kosciele (Winnica, s. 71).

Hildebrand strasznie si¢ zzymal na Karla Rahnera za jego sank-
cjonowanie pluralizmu pogladéow. I w tym mial chyba racje, bo trud-
no pogodzi¢ ateistyczny humanizm marksistowski z chrzescijanskim.
Szczegdlnie jednak draznit go ,,arcyheretyk Teilhard de Chardin”, autor
Fenomenu czlowieka, ktdry ,kompletnie nie rozumial istoty czlowieka
jako osoby”. Zarzucal mu ,filozoficzny prymitywizm” i to, ze pozwala
sobie ,na konstrukcje i hipotezy, nie troszczac si¢ zbytnio o to, co jest
dane” (Kor trojaniski, s. 352 i 360). Zarzucal Teilhardowi takie bledy, jak
naturalizm, materializm, monizm, panteizm; ,relatywizm historyczny
i pragmatyzm z radykalng $lepotg na samag istote religii” (tamze, s. 364).

Z Teilhardem de Chardin nie zgadzal od pierwszego spotkania
jeszcze przed Soborem, w 1949 roku:

Teilharda de Chardin poznatem w roku 1949, na obiedzie wydanym
przez ksiedza Roberta Gannona SJ, 6wczesnego rektora Fordham Uni-
versity. Wczesniej rekomendowali mi go wybitni uczeni: ks. Henri de
Lubac i msgr Bruno de Solages. Bylem wiec peten oczekiwan. Po positku,
ks. Teilhard dat dtugi wyktad swoich pogladdéw.

Wryktad ten sprawil mi wielki zawdd, poniewaz ujawnil kompletny
zamet myslowy, szczegdlnie w obrebie jego koncepcji osoby ludzkiej.
Jeszcze bardziej wytracit mnie z réwnowagi jego filozoficzny prymity-
wizm. Ignorowal on calkowicie zasadniczg réznice, jaka istnieje miedzy
przyroda a porzadkiem nadprzyrodzonym. Po zywej dyskusji, w ktorej
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o$mielitem sie skrytykowa¢ idee Teilharda, miatem sposobno$¢ rozma-

wiac z nim prywatnie (Ko#, s. 349).

Lecz rozmawiajgc ze sobg prywatnie, nie doszli do zadnego poro-
zumienia. Kazdy z nich myslal po swojemu. Teilhard w swoim my-
sleniu namietnie zmierzal w kierunku ,,fenomenologii” rozwijajacego
sie¢ wszechs$wiata jako calosci, od punktu alfa do punktu omega; Hil-
debrand za$§ wypatrywal we wszystkich fenomenach porzadku istoto-
wego. Roznili sie radykalnie, nie tylko pierwotnymi intuicjami calo$ci
bycia i odmienng wrazliwo$cig w odczytywaniu wlasnej sytuacji egzy-
stencjalnej. Ale obaj szukali prawdy, obaj wierzyli w Chrystusa. Lecz
obaj byli ludZzmi o odmiennej wrazliwo$ci duchowej. Trudno wigc dzi$
rozstrzygna¢, kto z nich miat ostatecznie racje.

Hildebrand niewatpliwie mial wiele racji - i to nie tylko wtedy, gdy
ostro krytykowal poglady Teilharda de Chardin - ale takze wtedy, gdy
analizowal i opisywal rézne negatywne zjawiska we wspolczesnej kul-
turze, jak nowozytny kult nauki i techniki oraz wiare w nauke i w po-
step. Jego krytyczne uwagi byly w wielu punktach trafne, zwlaszcza gdy
bronil obiektywnego charakteru poznania i prawdy, gdy tropit w teil-
hardowskich obrazach ,,rozwijajacego si¢” $wiata arbitralne i niejasne
definicje i karkotomne konstrukeje, a nade wszystko za brak precyzji
w pojeciach. Podstawowych réznic nie wolno ignorowac. Trudno jednak
to wszystko rozsupla¢ i wyswietli¢. Ale niewatpliwie obaj chcieli dotrze¢
do zrédet sensu w ,,rozwijajagcym sie” swiecie, a przede wszystkim obaj
wierzyli w Chrystusa i obaj pragneli zbawienia. Mysle wigc, ze obaj osta-
tecznie w Jezusie Chrystusie znalezli zbawienie. Bo przeciez ani Teilhard
de Chardin nie stat si¢ w Kosciele katolickim heretykiem, ani Dietrich
von Hildebrand kontestatorem Soboru Watykanskiego II, jak na przy-
klad abp Lefebvre. A to nalezy bra¢ pod uwage.

Gniezno, pazdziernik - listopad 2015
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ANTONI SIEMIANOWSKI

ABSTRACT

The theme of the essay is a Dietrich von Hildebrand’s philosophical
and religious thinking. This thinking is a synthesis of subtle philosop-
hical investigations and ardent religious faith. Hildebrand, after his
conversion to Catholicism, continued to cultivate the philosophy in
the spirit of Edmund Husserl’s phenomenology and he simultaneously
tried to increase his faith in Jesus Christ and His church. In all his
thinking there are no contradictions or conflicts. It is an expression of
peaceful reconciliation between ,,I know” and ,I believe”.

ANTONI SIEMIANOWSKI (ur. 1930, Mimowola k. Inowroclawia). Po maturze
w 1950 roku wstapil do seminarium duchownego w Gnieznie, ktore zakonczyt
przyjeciem $wiecen w 1956. Po trzech latach pracy w duszpasterstwie podjal sy-
stematyczne studia filozoficzne na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, ktére
ukonczyl obrona pracy doktorskiej w listopadzie 1966 roku. Ale juz w styczniu
1966 Kardynatl Stefan Wyszynski zlecit mu wyktady z zakresu filozofii w Pry-
masowskim Wyzszym Seminarium w GnieZznie. Przez okragle 50 lat bylo to
jego podstawowe zajecie. Od roku 1998 zostal profesorem filozofii teoretycz-
nej na Wydziale Teologicznym UAM w Poznaniu i w Wyzszej Szkole Banko-
wej w Toruniu. Recenzje i artykuly na tematy filozoficzne zaczat publikowac
w czasopismach, m.in. ,W Drodze”, ,Studia Gnesnensia”, ,,Znaku”, ,,Colloquia
Adalbertina” i in. W roku 1986 ukazala si¢ pierwsza ksigzka Czlowiek i prawda
(Poznat 1986), Smier¢ i perspektywa nadziei (Gniezno 1992, 2. wyd. Bydgoszcz
2009), Czlowiek a $wiat wartosci(Gniezno 1993, 2. wyd. Gniezno 2006), Szkice
z etyki wartosci (Gniezno 1995, 2. wyd. 2005), Antropologia filozoficzna (Gniez-
no 1996, 2. wyd. 2005), Sumienie (Bydgoszcz 1997), Zrozumie¢ mitos¢ (Gniezno
1997), Fenomenologia. Nowe tematy i obszary badan (Gniezno 2005), Wokot ety-
ki wartoéci (Gniezno 2014), Czlowiek z czlowiekiem. Z badan nad istotg zycia
wspélnotowego (Gniezno 2009). Trzy tomy pism wydane w latach 2012 i 2014
zawieraja eseje filozoficzne publikowane w ciagu piec¢dziesigciolecia pracy na-
ukowo dydaktyczne;.
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