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ANDRZE] SZYJEWSKI

Kiedy Mesjasz wie, ze jest Mesjaszem

Koncepcja religii w Diunie Franka Herberta

Cykl Kronik Diuny Franka Herberta jest jednym z najbardziej war-
tosciowych dziel literatury science-fiction, czg¢sto poréwnywanym ze
wzgledu na rozmach inscenizacji, glebie i ogrom mozliwosci inter-
pretacji do miejsca Wiadcy pierscieni wéréd tekstéw fantasy. Swiat
przedstawiony Diuny wspiera si¢ na dwoch filarach, dokladnie prze-
myslanych przez Herberta: mysli ekologicznej oraz koncepcji rozwo-
ju i funkcjonowania religii. W konsekwencji, jak mozna oczekiwag,
ekologia staje si¢ religia Fremendw, mieszkancéw Arrakis, albo raczej
religia Fremendw nabiera charakteru ekologicznego. Nie dzieje si¢ to
w znanej nam dzi§ formie glebokiej ekologii, jako ze ta pojawia si¢
dopiero po opublikowaniu pierwszej cze¢sci pozniejszego cyklu Diuny.
Herbert konstruuje religie skoncentrowana wokot idei eschatologicz-
nej transformacji i postuguje si¢ mitem mesjanskim. Gtéwny i najbar-
dziej niedostepny na Arrakis przedmiot pozadania — woda - staje si¢
metonimig zbawienia. Mit rajskiej rzeczywistosci Ztotego Wieku prze-
ksztalca si¢ w mit eschatologiczny zwigzany z figura wiosny pustynnej
(Sihaja), a zbawienie staje sie ekwiwalentem wyzwolenia, co wielokrot-
nie zdarzalo si¢ w dziejach religii.

Modelem dla Herberta byl mesjanizm zydowski i powstanie Mah-
diego - Muhammada Ahmeda w Sudanie, ale ten sam mechanizm
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pojawia sie niezmiennie w synkretycznych religiach wolnosci i zba-
wienia Trzeciego Swiata, jak wynika zwlaszcza z badan Vittoria Lan-
ternariego'.

Mit mesjanski w dalszych tomach serii zostaje rozbrojony i zdekon-
struowany, kolejni bohaterzy Kronik Diuny pokazuja jego negatywy
w starciu miedzy wola jednostki a sifg oddziatywania mitu. Za tg walka
kryje si¢ wizja religii Herberta. W jego ujeciu religia opiera si¢ na do-
swiadczeniu religijnym, przezyciu zetkniecia z rzeczywistoscia przekra-
czajaca naszg. Kiedy osnuta wokot doswiadczenia wiara zostaje obudo-
wana instytucjami religijnymi i utrwalona normami ortodoksji, religia
traci swoja sile i staje sie podatna na manipulacje. Scisty zwigzek religii
z polityka jest konsekwencjg tej podatnosci: przekonanie o prawdziwo-
$ci mitu zostaje przekierowane na wierno$¢ symbolom i produkujacym
je instytucjom. Przeciwdziala¢ temu moze zwrot ku doswiadczeniu, do-
konujacy sie za posrednictwem takiego rytualu, ktéry ma gwarancje
autentycznosci i nie moze ulec zafalszowaniu czy instrumentalizacji.

WODA, CZERWIE I PRZYPRAWA

Frank Herbert wymysla $wiat Diuny w 1957 roku, opracowujac na
potrzeby planowanego artykulu plany Panstwowej Agencji Rolnictwa,
dotyczace rekultywacji wydm we Florence na wybrzezu Oregonu. Temu
projektowi po$wieca (ostatecznie niewydrukowany) tekst They Stopped
the Moving Sands®, ale szybko zwigksza skale, wyobrazajac sobie caty
swiat, ktéry podlega takim samym procesom. Szczegdlng role w pro-
cesie konceptualizacji mial odegra¢ przelot samolotem cessna nad wy-
dmami Florence w czasie rekonesansu dziennikarskiego, dzieki czemu
Herbert zyskat calosciowy oglad przejmujacego krajobrazu pustynnego.

' V. Lanternari, Religions of the Opressed; a Study of Modern Messianic Cults, New
York 1965.

The Sons of Dune, Brian Herbert and Kevin J. Anderson interview by Linda Ri-
chards. http://www.januarymagazine.com/profiles/duneprofile.html. Szkic ar-
tykutu zostal opublikowany w: F. Herbert, B. Herbert, K. Anderson, The Road
to Dune, New York 2006, s. 203-210.
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W opublikowanej w 1961 Diunie jego alter ego jest Imperialny Pla-
netolog, ekolog Kynes, zwany przez Fremendw Liet. Wazniejszy jednak
jest jego ojciec, Pardot Kynes, pierwszy planetolog Arrakis: ,,dla Pardota
Kynesa planeta byta jedynie manifestacja energii, maching napedzang
przez stonce. Nalezalo ja tylko przeksztalci¢ i dopasowaé dopotrzeb
czlowieka™. Kynes bez skrupuléw postanawia do swych planéw wiaczy¢
czynnik ludzki, Fremendw, i przeksztalci¢ wlasne zalecenia w nakazy
obdarzone sankgjg religijng. W ten sposéb czyni populacje kolejnym
czynnikiem proceséw ekologicznych, tym wazniejszym, ze obdarzonym
swiadomoscig i nastawieniem teleologicznym. Jak pisze biograf Herber-
ta: ,mowigc jego jezykiem, religia i towarzyszacy jej kult heroséw sa
adaptacyjnymi odpowiedziami czlowieka na to, co niepewne™.

W ten sposéb Frank Herbert wpisuje si¢ w nurt antropologii ekolo-
gicznej w stylu Andrew Waydy i Roya Rappaporta’. Tym samym pro-
gram Rappaporta — stworzenia antropologii ekologicznej, obejmujacej
wszystkie relacje miedzy czlowiekiem a $rodowiskiem, gdzie religia
odgrywa role czynnika adaptacyjnego, stabilizujacego znaczace inter-
akcje ze $wiatem - znajduje w Herbercie prekursora. Jak zauwaza To-
uponce, ekologia Herberta uwzglednia procesy spoteczne, ekonomicz-
ne, polityczne, a nawet jezykowe®. Ta ostatnia, ,,semantyczna ekologia
Diuny” zostanie jeszcze blizej omoéwiona, gdyz koncepcja jezyka to
istotny element dla zrozumienia miejsca i szczegolnych funkgcji rytua-
tu w wizji religii Herberta:

surowos$¢ takiej planety jak Arrakis, bedacej jedng wielkg pustynig, zu-
pelny brak naturalnych zbiornikéw wodnych, podniesienie najelemen-
tarniejszych potrzeb do rangi spraw zycia i $mierci, daje w rezultacie
wysoki odsetek osobnikéw podatnych na wplywy psychiczne’.

> F. Herbert, Diuna, przel. M. Marszal, Gdansk 1993, s. 617.

* T. O’Reilly, Frank Herbert, http://www.oreilly.com/tim/herbert/ch05.html.

> A. Szyjewski, Sacrum od dziatania do mowy - Roy Rappaport w sSrodowisku rytu-
alnym, w: R.A. Rappaport, Rytuat i religia w rozwoju ludzkosci, przet. A. Musial,
T. Sikora, A. Szyjewski, Krakow 2007, s. XII-XIV.

¢ W. Touponce, Frank Herbert, Boston 1988, s. 14.

7 F. Herbert, Diuna..., dz. cyt., s. 636.
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Tam, gdzie Kynes postrzega ,,$wiatlo rozumu”, w idei fadu zaklete-
go w przyjazny cztowiekowi, doskonale funkcjonujacy ekosystem, pre-
destynowani do mistycyzmu Fremeni widzg ostateczne rozwigzanie
cierpienia, nieodmiennie zwigzanego z ich mityczng historig i skrajnie
nieprzyjaznymi warunkami Zycia na pustyni. Fremeni s3 potomkami
wielokrotnych wygnancéw, odlamu zensunnitéw wysiedlonych z pla-
nety Bela Tegeuse. W ich modelu $wiata woda jest ostateczng wartos-
cia, przelicznikiem zycia i tchnieniem raju. Przeszlos¢ jawi im sig¢ jako
rajska, gdyz byt tam nadmiar wody: ,,Zycie byto pelne szczescia, pdki
nie przybyli najezdzcy”, mowi Alia w rytuale Ramadanu®. Na wodg
sktadane sg przysiegi ostateczne, ktérych nie wolno ztamac¢ (,,brzemie
wody u Fremendéw: dlug na $mier¢ i zycie™), slub wody to zadzierzg-
niecie nierozerwalnych wigzow braterstwa, odpowiadajacego brater-
stwu krwi w naszej rzeczywistosci'.

Woda jest tym, czego brakuje na Arrakis, stad mit rajskiej rzeczy-
wisto$ci Zlotego Wieku przeksztalca si¢ w mit eschatologiczny, ktére-
go symbolem staje si¢ wiosna pustynna (Sihaja'') i w ktérym zbawie-
nie postrzegane jest przez pryzmat wyzwolenia spod bata ciemiezcow.
Tym samym woda jest dominujgcym symbolem, ostatecznym swietym
zalozeniem systemu religijnego Fremenow. Jest przy tym $cisle powia-
zana z zyciem czerwi, ktore stanowia jej antyteze, a zarazem dosko-
nalg metafore zycia pustyni. Tam gdzie jest woda, tam nie ma czerwi,
tam gdzie sg czerwie, nie ma wody.

Co istotne, Fremeni przez trzy tysigce lat przebywania na pustynnej
planecie doskonale dopasowali si¢ do zycia w ekstremalnych warun-
kach. Ich zycie stalo si¢ Zyciem pustyni. Opisujac ich kulture, Herbert
wzorowal sie nie tylko na spolecznosciach Beduinéw Sahary, jak wska-
zuje tatwy do rozszyfrowania arabski sztafaz jezykowy i religijny. Jego

8 Tamze, s. 501.

Tamze, s. 542. W oryginale: ,water burden”.

' F. Herbert, Diuna..., dz. cyt., s. 273.

Na ziemskich pustyniach wiosna jest rzadkim momentem, kiedy moze spa$é
deszcz. Wéwczas staje sie widoczna i rozkwita wegetacja, pokonujgc trudne wa-
runki §rodowiskowe. Dlatego Paul nazywa dajaca mu wytchnienie Chani intym-
nym imieniem ,,Sihaja”.

filozofiareligii.pl, 2016, nr 1




KIEDY MESJASZ WIE, ZE JEST MESJASZEM

glebokim zainteresowaniem cieszyli si¢ Buszmeni (San) z Kalahari, kto-
rzy, podobnie jak Fremeni, nazywajg si¢ Dzie¢cmi Pustyni. Miedzy in-
nymi wysieki i haust-studnie (soaks and sip-wells) w ttumaczeniu Mar-
szala'? to po prostu studnie buszmenskie, znane im prawdopodobnie od
tysiecy lat. Buszmeni skrupulatnie wykorzystuja kazdg mozliwag wilgo¢:
fowig rose i mgle, znajdujg naturalne zaglebienia okazjonalnie wypel-
niane wodg. Preferujg ten system w stosunku do polegania na jednym
duzym zrédle wody, ktdre, jak wiedzg z doswiadczenia, moze wyschna¢.

Buszmeni postrzegaja samych siebie jako forme antylop eland. An-
tylopa jest mityczng istota, uciele$nieniem obfitosci i — przez zwigzek
z Ksigzycem - organizatorem zycia posmiertnego. Buszmeni twierdza,
ze mogg z powrotem si¢e w nie zmienia¢ w czasie obrzeddw i zazwyczaj
nie poluja na te zwierzeta. Wyjatkiem jest tu sytuacja sakralna, wyma-
gajaca zlozenia ofiary z antylopy.

Taki sam stosunek maja Fremeni do Szej-huluda, czyli czerwia pu-
styni (sandworm). Uwazajg go za Praojca i Pramatke, od niego pocho-
dzi ich madros¢ i rytualy, w tym ofiara z czerwia, zapewniajaca Wode
Zycia®. Przywolujac jego imie, zmagaja sie z przeznaczeniem, jako ze
on wyznacza $ciezki ludzkie i wzywa do siebie dusze zmarlych. O ile
to powigzanie czerwia jako zwierzecia pustyni i zarazem istoty boskiej
moze by¢ jeszcze efektem wplywu buszmenskiej teologii, to Czerw
w swej boskiej formie jest odwotaniem do Boga islamu: ,Niechaj sie
stanie wola Szej-huluda™ - to fremenski odpowiednik Inszallah. Jego
miejsce pozniej zajmie Paul, ktdry przenikngl meandry przeznaczenia,
dlatego to wlasnie jego fedajkini $piewajg: ,Sta¢ sie musi wola Szej-
-huluda™?. W tej metamorfozie przebil Paula tylko jego syn Leto II,
ktory sam przeksztalcil sie w Czerwia i zostal widzialnym Bogiem.

2 F. Herbert, Diuna..., dz. cyt., s. 189.

B Tamze, s. 257.

" Tamze, s.445. W kontekscie tego faktu dopiero mozna zrozumie¢ role Jezdz-
cow Piasku. Byli to Fremeni potrafigcy dosiadaé czerwi i kierowaé nimi, a wiec
poniekad jednoczy¢ sie z Szej-huludem i wplywaé na bieg przeznaczenia. Wlas-
noreczne okielznanie czerwia stanowilo inicjacje, dowdd bycia ,prawdziwym
Fremenem”.

> F. Herbert, Diuna..., dz. cyt., s. 487.
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Fremeni nazywaja czerwia Szej-huludem, (co pochodzi od arab-
skiego terminu ,odwieczna rzecz”), ale tez Stworzycielem (Maker),
ujawniajac tym samym jego udzial w procesie kosmogonicznym's,
a jednocze$nie — zgodnie z zasadg ekonomii symbolu - w tworzeniu
Wody Zycia, trzeciego podstawowego elementu ich systemu religijne-
go. Woda Zycia powstaje na zasadzie coincidentia oppositorum, przez
utopienie czerwia w wodzie. Tonacy stworzyciel wydziela ptynna sub-
stancje o silnych wlasciwosciach narkotycznych — Wode Zycia Kan,
ktdra jest w istocie trujagca Woda Smierci. Jedynie Matki Wielebne
potrafia wyprodukowa¢ przeciwciata, ktére zmieniajg trucizne w do-
stepny wszystkim $rodek poszerzania swiadomosci. Fremeni pijg prze-
mieniong Wode Zycia, aby wejs¢ w mistyczny trans Tau i zjednoczy¢
sie duchowo i cielesnie. Ona umozliwia bezposredni kontakt umy-
stow - rytual zespolenia (rite of joining), ktéry pdzniej Leto II odrodzi
w innym kontekscie kulturowym i nazwie Siajnok, podporzadkowu-
jac go poglebieniu relacji kobiecej gwardii ze swoim bogiem-wtadca.
Zjednoczenie zrywa hamulce seksualne i ulatwia porozumienie bez
stow miedzy piciami, uwalnia z cigzkich uwarunkowan wymuszonych
surowoscia zycia w siczy.

Sam Herbert przed napisaniem Diuny eksperymentowal z substan-
cjami psychoaktywnymi, jak marihuana i pejotl”, znal tez dostepna
literature'®. W kulturze Fremenéw Woda Zycia funkcjonuje tak jak ha-
szysz u Asasynéw Starca z Pustyni. Woda Zycia pozwala Fremenom
dostrzec zbawienie przez usunigcie barier tego $wiata, a jednoczesnie
nie wypiera ich wrogosci wobec tych, ktérzy w ich $wiat chca wtar-
gna¢. Fremeni nie stali si¢ hippisami-pacyfistami, nienawidzg i zabi-
jaja Harkonnendw. Zarazem opis rytuatu swietego napoju nasuwa sko-
jarzenia z szamanskimi doswiadczeniami indianskimi, zwigzanymi
z zazywaniem ayahuaski w Ameryce Poludniowej. Ayahuasca takze
ma postac ptynng, takze potencjalnie zawiera trujace alkaloidy i takze

6 Por. ,Bog stworzyl Arrakis, by ¢wiczy¢ wiernych”. F. Herbert, Diuna..., dz. cyt.,

S. 612.

7" T. O'Reilly, Frank Herbert, dz. cyt. s. 75, 78.

'8 W liscie do Johna Campbella wymienia The Sacred Mushroom Puharicia. F. Her-
bert, B. Herbert, K. Anderson, The Road to Dune, dz. cyt., s. 220.
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potrzebuje katalizatora DMT obecnego w Psychotria viridis w postaci
Bannisteriopsis caapi. ,Przetwarzanie” Wody Zycia przez enzym za-
warty w $linie Matki Wielebnej ma swo6j wzér w produkcji potudnio-
woamerykanskich napojow alkoholowych na bazie kukurydzy lub
manioku (chicha). Fermentacj¢ przyspiesza si¢ przez uzycie ptyaliny
pochodzacej ze sliny kobiet, przezuwajacych ,ciasteczka” maniokowe.

W $wiecie Diuny korzystanie z enteogenéw stanowi swoistg ko-
nieczno$¢, poniewaz one umozliwiajg ludziom poszerzenie ekspansji
na $wiat, ktdry kryje si¢ za rzeczywistosciag widzalng, Fremeni nazy-
wajg go Alam-al-Mithal — ,,$wiat niezréznicowania” — i uwazajg go za
kraine ducha (Ruh). Jego dogtebne poznanie uwalnia nadludzkie moce,
mozliwosci poznania linii losu i wplywania na nie, dlatego gléwnym
organizacjom zamieszkalego kosmosu, jak Bene Gesserit i Gildia Pla-
netarna, niezbedny byl srodek ulatwiajacy poszerzenie swiadomosci.
Mimo eksperymentow z réznymi substancjami - jak rodlina z Rossak,
pomagajaca jednoczy¢ si¢ z przodkami i przejmowac ich pamieé zbio-
rowa (tu zapewne Herbert korzystal z opiséw funkcjonowania wizji
pejotlowych w Tubylczym Kosciele Amerykanskim) — najefektywniej-
szym enteogenem okazal si¢ melanz, produkt pochodzenia zwierze-
cego, efekt metabolizmu piaskoptywakéw — zarodkéw czerwi pustyn-
nych z Arrakis, poddany dzialaniu stonca i wiatru. Mimo iz melanz
nie posiadal mocy Wody Zycia, tym niemniej pozwalal na otwarcie
drdég do nieswiadomosci i wkroczenie w dziedzing duchows. Fremeni,
Zyjacy w otoczeniu bogactwa ,przyprawy” i spozywajacy ja w duzym
stezeniu, byli otwarci na wiedz¢ pochodzacg spoza $wiata i wyczuleni
na objawienie. Dlatego spontanicznie rozpoznali role, jaka w przyszlo-
$ci kosmosu mial odegra¢ Paul Atryda, i uznali go za wcielenie swoich
tesknot eschatologicznych.

RELIGIE SWIECKIE

Mimo ze $wiat Diuny rézni od naszego znacznie zwigkszony pa-
rametr cudownosci, mozliwos$¢ zdobycia mocy boskich i jasnowidze-
nia (,przyszlowidzenia” - prescience), jego mieszkancy funkcjonujg
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w obrebie naukowego modelu $wiata. Poddaja ekspansji zaréwno $ro-
dowisko zewnetrzne (poprzez podrdze kosmiczne), jak i wewnetrzne
(psychike ludzka) poprzez odpowiednie szkolenie i uzycie enteogenow.
Skutkiem Dzihad Butlerianskiej byto wstrzymanie rozwoju techniki,
wyrzeczenie sie skomplikowanej elektroniki i skomputeryzowanych
maszyn. Stworzylo to wiekszy nacisk na eksploracje umystu niz ze-
wnetrznego $rodowiska i tym samym doprowadzilo do sekularyzacji
drég duchowego poznania. W efekcie w Imperium funkcjonujg dwie
»szkoly doskonalenia ducha i ciala”, wyloniona z meskiego zakonu
Corpus Luminis Praenuntiantis Gildia Planetarna, zajmujaca si¢ eks-
ploracja srodowiska zewnetrznego, oraz zenska Bene Gesserit, szko-
lagca w perfekcyjnym wykorzystaniu umystu. Nauka w naszym sensie,
sprzezona z wyrafinowaniem technologicznym, zostata zepchnieta do
enklaw, takich jak Richese, Tleilax czy Ix. Sytuacja $wiata Diuny po-
dobna jest do legendy Chin pod okupacja mandzurska czy japonska.
Wiladze zakazujg posiadania broni, dlatego powstaja szkoty, takie jak
w Shaolin, gdzie adepci uczg si¢ uzywania wlasnego ciata i umystu
jako broni.

Jak zgodnie twierdzg biografowie, Frank Herbert swoja znajomos¢
zen i charakterystyczne przemieszanie go z psychologia jungowska za-
wdzigcza malzenstwu Irene i Ralphowi Slatterych z Santa Rosa w Ka-
liforni. Od Ralpha Slattery’ego wraz z glebokim zainteresowaniem zen
przejal legende Shaolin. Tym niemniej podstawowy inspiracjg dla po-
myslu Bene Gesserit byto funkcjonowanie zakonu jezuitow" (dzisiaj
zapewne byloby to Opus Dei). Jako uczen jezuickiej szkoty Herbert do-
brze poznal sposéb myslenia i dzialania tego zakonu i wiele ze swych

9 Poréwnaj stowa Leto II: ,Religia zawsze prowadzi do retorycznego despotyzmu.
Przed Bene Gesserit najlepsi w tym byli jezuici (...) Prowadzi to do samospelnia-
jacych sie proroctw i usprawiedliwiania wszelkich nieprzyzwoito$ci. [Retoryczny
despotyzm] Ostania zlo $cianami przekonania o wlasnej racji, ktore sa odporne
na wszelkie argumenty. Zywi sie rozmyslnie zawiklanymi pojeciami, by zdys-
kredytowaé opozycje. (...) Jezuici nazywali to »zabezpieczaniem swojej podsta-
wy wladzy«. To prowadzi bezposrednio do hipokryzji, ktéra zawsze zdradza si¢
rozziewem miedzy dziataniami i wyja$nieniami. Nigdy sie ze soba nie zgadzaja”.
F. Herbert, Bdg imperator Diuny, przel. M. Mastalerz, Gdansk 1992, s. 121.
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odkry¢ przeniost na zenski zakon $wiata Diuny, ktérego nazwa w an-
gielskiej wymowie [dzezerit] odpowiada nazwie jezuitéw [dzezuit].
Bene Gesserit, podobnie jak jezuici, zorganizowana jest w karng armie,
wyksztalcenie czlonkéw i wyrafinowane cele ich dzialan przestania-
ja zaangazowanie w poboznos$¢ ludowg. Czlonkinie zakonu dzialaja
przy dworach moznowladcow i w szkolnictwie, wptywajac na polity-
ke i realizujagc swoje plany genetyczne, ktérych celem jest spenetro-
wanie i opanowanie duchowej rzeczywistosci. W konsekwencji, Bene
Gesserit interesuje wladza, a nie religia. Religia postuguja si¢ instru-
mentalnie, czego najlepiej widocznym dowodem jest Missionaria Pro-
tectiva, dbajaca o rozszerzanie wplywoéw zakonu na ,prymitywne”
planety. Sciste zasady takiej socjotechniki sg spisane w Panoplia Pro-
pheticus, ,,zawierajacej szczegdtowe metody manipulowania religia za
pomocy zarazliwych przesagdow”*’. Rozbudzanie poboznosci ludowej
ma w istocie na celu nie tyle nawrdcenie ,,tubylcow”, co ostone intere-
séw zakonu, gdyby kiedy$ planeta okazala si¢ wazna w jego planach.

Gildia Planetarna (Spacing Guild) byla zsekularyzowana w naj-
wiekszym stopniu, bowiem jej zadaniem bylo utrzymywanie facznosci
i przeptywu funduszy miedzy zasiedlonymi przez ludzkos¢ §wiatami.
Jednak aby to byto mozliwe, muszg dziala¢ nawigatorzy, pelnigcy role
mentatow w pozbawionej komputeréw zegludze intergalaktycznej. Aby
wyczuwaé kosmiczne drgnienia i szlaki miedzyprzestrzenne, musieli
opanowa¢ techniki postugiwania si¢ umystem i dzigki nim poznawac
~wymiary wyzszego rzedu”. Tym samym takze wykorzystywali religie
do celow utylitarnych. (Podobnie myslg np. biznesmeni, uczg¢szczajacy
na warsztaty zen i traktujacy medytacje jako czysta technike przywra-
cania rownowagi umystu, a mogaca od$wiezy¢ ich spojrzenie na rynek
i przysporzy¢ dodatkowych dochodow.)

Podleglos¢ wiary kwestiom politycznym i wykorzystywanie mo-
tywow religijnych do kierowania spoleczenstwem sg widoczne w ca-
tym cyklu Diuny jako gléwna zasada. Bohaterowie Diuny, zmagajac
sie z przeznaczeniem, walczg gléwnie z mitami i rytuatami, prébujac
przeciwstawi¢ masowej dewocji wlasne rozwigzania, przybrane w szaty

2 F. Herbert, Dzieci Diuny, przet. M. Mastalerz, Gdansk 1992, s. 440.
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religii. ,Moje prawdy to esencja mitéw i ktamstw, za ktérych posredni-
ctwem tyrani zawsze zamierzali manipulowa¢ masami dla egoistycz-
nych celéw™' - méwi Leto II. Skad bierze si¢ to swoiste skrzywienie?

Frank Herbert byl nie tylko reporterem, pracowal tez przy stano-
wych kampaniach wyborczych w Waszyngtonie i pisal przemoéwienia
dla politykdéw z partii republikanskiej?”. Rozpracowal tym samym
funkcje ,religii obywatelskiej” w Ameryce, tak gleboko zanurzonej
w $wieckim zyciu, ze w zasadzie wszelka aktywnos$¢ polityczna wy-
maga powolywania si¢ na zasady religijne. Instrumentalizacja reli-
gii dla zdobycia spolecznego poparcia jest w Stanach Zjednoczonych
standardem, okreslanym jako God talk. Pierwsza Poprawka do Kon-
stytucji uniemozliwia powolywanie sie¢ na konkretng religie, w sen-
sie denominacji, pozwala jednak tak uzywac jezyka, aby wystepowa-
ty w nim ,,uniwersalne” odniesienia do Boga, zbawienia (,,misji”) czy
podporzadkowania si¢ sacrum. Stuchacze nie majg jednak obowigzku
rozumie¢ tych terminéw uniwersalistycznie, przynalezac do okreslo-
nych denominacji, wyposazaja je we wlasne sensy. Zatem odwotania
religijne pobudzaja w nich sensus numinis i apelujg do ich ostatecz-
nych zalozen. God talk moze pelni¢ funkcje integracyjne, legitymiza-
cyjne, ale moze tez mobilizowa¢ i kreowa¢ nowe wartosci czy tradycje
(zwlaszcza w ustach prezydentow)?.

Warto doda¢, ze podstawowym podlozem religijinym w $wiecie
Diuny jest etyczna religia ekumeniczna, oparta na fundamencie Bi-
blii Protestancko-Katolickiej (w oryginale Orange Catholic Bible - O.C.
Bible), opracowanej przez Kongres Ekumeniczny Federacji (K.E.F,;
w oryginale C.E.T). Jest to religia racjonalna, funkcjonujaca ponad
ekskluzywizmem objawien, ,droga, ktéra ludzkos¢ dojdzie do uswia-
domienia sobie siebie samej jako doskonalego dzieta Boga™*. Ten cytat
z Biblii P.K. brzmi jak najlepszy przyklad God talk. W konsekwencji,
stwierdza Herbert:

2 F. Herbert, Bdg imperator Diuny, dz. cyt., s. 132.

22 T. O'Reilly, Frank Herbert, dz. cyt.

2 S. Burdziej, Religia obywatelska w Stanach Zjednoczonych, Krakéw 2010, s. 135-
154.

2 F. Herbert, Diuna..., dz. cyt., s. 630.
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[Dla] wyznajacej agnostycyzm klasy panujacej (facznie z Gildig), re-
ligia stanowila rodzaj teatru kukietkowego, stuzacego ku rozrywce mas
i utrzymywaniu ich w postuszenstwie, i ktora [to klasa] z zasady wierzyla,
ze wszystkie zjawiska, nawet religijne, dadza si¢ wyjasni¢ w sposéb me-

chaniczny®.

Biblia P.K. przesuneta nacisk wiary z Boga na czlowieka jako po-
szukiwacza sensu, dajac tym samym podtoze dla poszukiwan nowych
drdg rozwoju umystu, stosowanych przez Bene Gesserit i Gildie. Za-
razem, ze wzgledu na poziom ogdlnosci, jej nauki nie musialy sta¢
w opozycji do tego, co Herbert nazywa starymi naukami, bedacymi
synkretycznymi rezultatami nakladania si¢ na siebie tradycyjnych
ziemskich religii, w rodzaju buddislamu czy zensunnizmu. Mogty na-
tomiast fagodzi¢ ostrze ich ekskluzywistycznie uzasadnianej nietole-
rangji i fanatyzmu.

SWIADOMY MESJASZ

Drugim, obok ekologii, motorem sprawczym dziatan bohateréw cy-
klu Diuny jest mit. Jego zdumiewajaca zdolnos$¢ do szybkiego ksztal-
towania dziatan ludzkich, organizowania ich $wiatopogladu w forme
niewzruszonego zespolu wierzen, wczesnie przykula uwage Franka
Herberta. Dla jego pokolenia wplywy mitu byty doskonale znane z ob-
serwacji przejmujacego poligonu idei w hitlerowskich Niemczech. Przy
tym mit mesjanski i mit heroiczny splotly si¢ w propagandzie lat 40.
obu stron konfliktu (do$¢ wspomnie¢ komiksowa posta¢ — Kapitana
Ameryke), pokazujac jednoczesnie, jak tatwo mity mogg uwies¢ masy.
Sam Herbert, méwigc o poczatkach Diuny, stwierdza:

To zaczelo si¢ od pomystu napisania dtuzszego tekstu o mesjanicz-

nych konwulsjach, okresowo wstrzgsajacych spofecznosciami ludzkimi.

25 Tamze, s. 626.
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Mialem prze$wiadczenie, ze superbohaterowie sg na dluzszg mete de-
strukcyjni dla ludzkosci*®.

Biografowie, zwykle wyliczajac drogi inspiracji mitem, wskazujg na
eklektyczng psychoanalize Slatterych. Mit bohaterski, tak wazny dla
Herberta, byt w 6wczesnym mitoznawstwie dobrze rozpoznany i prze-
analizowany, poczynajac od stynnego tekstu The Hero lorda Raglana?®,
poprzez pisma Junga, po Bohatera o tysigcu twarzy Campbella. Teksty
te Herbert dobrze znal: Paul Atryda jest tak uksztaltowany, by spetnia¢
co najmniej 15 z 22 standardowych cech herosa wyliczonych przez Ra-
glana®. Wreszcie nie sposob pomina¢ Zlotej galezi Frazera, ktdra, zda-
niem Briana Herberta, jego ojciec intensywnie studiowal. Zfota gatgz,
niezaleznie od swojego dygresyjnego charakteru, to — przede wszyst-
kim - studium ksztaltowania mitu umierajacego i zmartwychwstajg-
cego boga w oparciu o rytual swietego krola. Postuzyla Herbertowi do
zrozumienia idei ofiary w ksztaltowaniu religii.

Diuna opisuje realizowanie si¢ mitu mesjansko-heroicznego w spo-
leczno$ci Fremenéw. Fremeni, niczym Zydzi, dzwigaja wielowiekowe
poczucie wygnania i przesladowan. Ich mitologia opisuje - jak stacje
Meki Panskiej — kolejne planety, na ktére byli wywozeni potomkowie
ortodoksyjnych Pielgrzyméw-zensunnitéw, od Poritrin do Arrakis.
Ich ostatnie miejsce ukrycia — Diuna - okazalo si¢ kolejnym zrodiem
cierpienia, kiedy planete objeli Harkonnenowie (Herbert nigdzie nie
podaje, kiedy to nastgpilo®). Pamie¢ o przeszlosci ulegla mitycznej
idealizacji jako Zloty Wiek, a jednoczesnie zostala wyprojektowana
w przyszlos¢, jako idea eschatologicznego zbawienia w opozycji do
negatywnie ocenianej terazniejszosci. Analogicznie do wspolczesnych
doktryn mesjanskich Trzeciego Swiata zbawienie bedzie zbiorowe,

% T. O'Reilly, Frank Herbert..., dz. cyt. Jak méwi synowi Pardot Kynes: ,nie ma
potworniejszego nieszcze$cia dla twoich ludzi niz popas¢ wrece Bohatera”
F. Herbert, Diuna..., s. 350.

¥ H. Raglan, The Hero of Tradition, ,,Folklore” 1934, vol. 45, nr 3, s. 212-231.

2 http://www.moongadget.com/origins/dune.html.

¥ Encyklopedia Diuny podaje rok 10162, zatem Harkonnenowie wladali Arrakis
przez ponad 30 lat. EW. McNelly, The Dune Encyclopedia, New York 1984, s. 406.
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gdyz tylko Fremeni - jako prawdziwe Dzieci Pustyni - go dostapia,
jak tez nastgpi w tym $wiecie, a nie w rzeczywistoéci transcendentne;.

Z kolei dziatalno$¢ Missionaria Protectiva spowodowala aktywizacje
mitu heroicznego: przekonanie o pojawieniu si¢ tej Jedynej, Matki Me-
sjasza, wiare w ,,nadejscie Matki Wielebnej wolno$¢ wam niosacej”*%
z jej tona mial narodzi¢ si¢ Mahdi, zwany Lisan al-Gaib ,,Glos Spoza
Swiata”'. Religia Fremenéw tak $cisle splotta sie z wierzeniami pro-
pagowanymi przez Bene Gesserit, ze doprowadzila do przeksztalce-
nia roli Matki Wielebnej. Arrakis byta peryferyjng planeta, ktéra nie
utrzymuje kontaktéw z centrami decyzyjnymi Bene Gesserit, doszlo
wiec do silnych znieksztalcen instytucjonalnych: u Fremendéw szkota
przeistoczyta sie¢ w zenski kler zajmujacy si¢ nauczaniem i podtrzymy-
waniem wiary*. Najwazniejsza zmiana dotyczyla zorganizowania kul-
tu wokot doswiadczen mistycznych, mozliwych do osiggniecia dzieki
przyprawie. W konsekwencji fremenskie kaptanki dotarly do ukry-
tej rzeczywistosci tamtego $wiata i — podobnie jak prawdziwe Bene
Gesserit — mogly przenika¢ tajemnice przysztosci oraz rozpoznawaé
swoj szlak genetyczny. Melanz dawal mozliwos¢ zespolenia umystow
i przekazywania ich zawartosci, Matki Wielebne Fremenow zaczety
wiec praktyke dziedziczenia calej pamieci poprzedniczek przez nowo
wybrang, tak jak Jessica i jej nienarodzona coérka Alia otrzymaly wie-
dze przekazang z umystu Matki Wielebnej Ramallo.

Herbert opisal catkowicie prawdopodobny i czesto spotykany
w dziejach religii scenariusz samospelniajacego si¢ proroctwa. Przyby-
cie na Diung Jessiki i jej syna, Paula Atrydy, zostalo odebrane i zinter-
pretowane w kategoriach mitu o Lisan-al-Gaibie, Glosie spoza $wiata
i Dawcy Wody, ktdry przyspieszy nadejscie wodnego zbawienia. ,,Czy
przynosisz skrocenie drogi?”, pyta Jessike Liet Kynes. ,,Skrocenie dro-
gi” to ttumaczenie terminu Kwisatz Haderach, czyli obiektu pozada-
nia i wielowiekowych eksperymentéw genetycznych Bene Gesserit.

3 F. Herbert, Diuna..., dz. cyt., s. 76.

' Sama nazwa jest arabska: lisan to ,jezyk/moéwca”, ghaib - ,nieznane”. Znaczenie
zaczerpnieto z Talmudu (Genesis Rabba 51, 8), gdzie nazywa si¢ Mesjasza ,,na-
sieniem, ktdre przychodzi z innego miejsca (nieba)”.

2 F. Herbert, Diuna..., dz. cyt., s. 372.

filozofiareligii.pl, 2016, nr 1




ANDRZEJ SZYJEWSKI

Oznacza ,tego, ktdry jest w wielu miejscach naraz”, mezczyzneg potra-
figcego w transie pozna¢ calg rzeczywistos¢ tamtego $wiata i zdoby¢
wladze nad przeznaczeniem. Oznacza to, ze takze Fremeni wyzna-
wali dostosowana do swojej religii ide¢ Kwisatz Haderach, czekajac
na pojawienie si¢ Proroka - Mahdiego, ,.tego, ktéry powiedzie nas do
raju”. Fakt, ze zobaczyli go w Paulu, oznaczal nie tylko przypadko-
w3 zbieznos$¢ jego osoby z mitem, ale i ich wewnetrzne przekonanie,
wynikajace ze wzmocnionego duzym stezeniem przyprawy w diecie
i uczestniczeniem w orgiach $wieta Zespolenia zbiorowego przyszio-
widzenia. Dlatego samo pojawienie si¢ Paula spowodowalo, ze zaczeto
go nazywacé Mahdi i Lisan al-Gaib.

Z drugiej strony, Herbert wiele uwagi poswieca psychice Paula,
pokazujac, co dzieje si¢ we wnetrzu osoby, ktdra stata si¢ Mesjaszem.
Nie sposéb powstrzymac sie od wielostronnych paraleli Jezus — Paul,
tak dalece zycie Paula stanowi zwierciadlane odbicie dziejéw proro-
ka z Nazaretu. Paul byl predestynowany do swej roli, jako produkt
eksperymentéw genetycznych Bene Gesserit mial umyst funkcjonu-
jacy na poziomie przekraczajagcym zdolnosci zwyktych ludzi. Dlatego
zanim zaczal zazywal przyprawe, trapily go wizje przedstawiajace
przebtyski przysztosci. Dlatego tez bardzo szybko i niejako naturalnie
wchiongl zasady funkcjonowania w zabdjczym $wiecie pustynnym.
Przez jaki$ czas byl nieswiadomy roli, jakg bedzie zmuszony odegrac
w przyszlosci. Tym niemniej przeszed! przez inicjacj¢ Gom Dzabbar,
jaka Bene Gesserit poddajg produkty swoich wysitkéw hodowlanych,
panujac nad swym cialem w stopniu nigdy dotad niespotykanym.

Pomyst na forme inicjacji Herbert zaczerpnal ze zwyczajow Abo-
rygenéw z Kimberley. W czasie obrzedéw zwanych Ngurlmak Ubar
adepci przyprowadzani sg do najswietszego przedmiotu, drewniane-
go gongu, zwanego ubarem. Jest to zwykle pien drzewa wydrazony
przez termity, do ktérego wnetrza na zakonczenie ceremonii wktada
sie paleczki, ktérymi w niego dotad nieprzerwanie uderzano. Kazde-
mu adeptowi nakazywano wsadzi¢ dfon w otwor gongu, méwigc mu,
ze w $rodku zamkniety jest jadowity waz. Wowczas mistrz ceremonii
nagle podnosil drugi koniec ubaru, sprawiajac, ze palteczki uderzaty
dlonie adepta, przekonanego, ze zaatakowal go waz. Adepci musieli
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jednak powstrzymac¢ swoja wyobraznie, gdyz zakazywano im wycig-
gania reki z gongu®. Paralele wioda tez ku cista mystica czyli kiste,
koszyka, w ktérym hierofanci przechowywali weze upamigtniajace
Erichtoniosa czy kalathos w misteriach eleuzyjskich (w zrédtach nie
ma jednak mowy o wkladaniu reki do koszyka).

Przedstawiajac przejscie Paula przez probe Gom Dzabbar (nazwa
prawdopodobnie pochodzi od okrzyku kobiet na dzwigk gongu Uba-
ru: Gaidba! Gaidbal*), Herbert pokazal modelowsa inicjacje, ktorej
pomyslne przebycie wprowadza w obreb czlowieczenstwa®. Droga
do niej jest opanowanie wlasnej cielesnosci, zwlaszcza wolicjonalne
panowanie nad biologicznymi odruchami. Inicjacja oznacza otwar-
cie mozliwosci, ujawnienie potencjatu czlowieczenstwa, zwlaszcza, ze
czesto wigze si¢ z uzyciem $rodkéw psychoaktywnych?. Préba stano-
wi pierwszy stopien na drodze Paula do kondycji sotera, drugim jest -
nieunikniony na Arrakis — kontakt z duzymi dawkami przyprawy.

Konsekwencjg tych krokéw jest swiadomosé Mesjasza, czyli posze-
rzenie swiadomosci prowadzace do uzyskania wgladu w nature wtasna
i calego kosmosu. Herbert opisuje to w postaci spontanicznego do-
$wiadczenia mistycznego, ktore ma Paul uciekajacy na pustynie przed
inwazjg Harkonnendw:

Tej nocy co$ si¢ stalo z jego swiadomoscig — wszelkie wydarzenia
i zjawiska wokot siebie widziat ze szczegdlna ostroécia. Czul, Ze nie jest

¥ R.M. Berndt, C.H. Berndt, Sexual Behaviour in Western Arnhem Land, New
York 1963.

3 Zdaniem autora blogu ,Hairy Ticks of Dune”, Herbert zaczerpnal nazwe z pracy
C.M. Doughty, Travels in Arabia Desert, s. 586, gdzie gomany oznacza wroga,
agom to Lmn. od g/komany, z kolei jabbar oznacza czlowieka silnego, najwyz-
szego tyrana, takze olbrzyma (s. 606). http://chiggerblog.hairyticksofdune.net/
blog/?p=821.

* Nieuznawanie nieinicjowanych za ludzi jest powszechnie spotykane w spotecz-
nos$ciach tradycyjnych (,do tej pory byle§ zwierzeciem, teraz stajesz si¢ istota
ludzky”), jednak tutaj podzial mogt mie¢ swojg geneze koncepcyjng w pracy
Science and Sanity Alfreda Korzybskiego.

% A. Wiercinski, Magia i religia; szkice a z antrologii religii, Krakéw 2010, s. XX-
-XXIII, 157-161.
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w stanie powstrzyma¢ naptywu danych ani chtodnej precyzji, z jaka kaz-
da nowa pozycja wzbogacala jego wiedze, podczas gdy swiadomo$¢ sta-
wala si¢ o$rodkiem kalkulacji. Do mozliwosci mentata doszto co$ jeszcze.
(...) Czul zar i chtdd nieprzebranych mozliwosci. Poznat imiona i miejsca,
przezywal niezliczone emocje, przepatrywal dna niezliczonych, niezba-
danych przepadci. Mial czas, by sondowac i bada¢, i smakowa¢, ale nie
mial czasu, by ksztattowaé. Cale to co$ bylo widmem szans od najod-
leglejszej przesztosci po najodleglejsza przyszto$é, od najmniej prawdo-
podobnego po najprawdopodobniejsze. Ujrzat swa wlasng smier¢ w nie-

przeliczonych postaciach. Ujrzal nowe planety, nowe cywilizacje®.

Mesjanizm jako forma ideologii religijnej opiera si¢ na micie Me-
sjasza, skonstruowanym wokol postaci ludzkiej, zwykle obdarzonej
krolewskimi prerogatywami. Etymologicznie Mesjasz oznacza Poma-
zanca, a wiec osobe wybrang i predestynowana do roli politycznego
lidera, jak niegdy$ krélowie Izraela. Polityczne watki mitu mesjanskie-
go prowadzg do roli wyzwoliciela z niewoli, tego, kto odrodzi swoj
lud i wyniesie do go wladzy. W religiach Bliskiego Wschodu krél byt
postrzegany jako zbawca swojego ludu, majacy boski mandat do rza-
dzenia nim i opiekowania si¢ poddanymi. Jesli lud traci niepodleglos¢
i wlasne rzady, posta¢ Kréla—Mesjasza zostaje przeniesiona do czasow
eschatologicznych®®. Taki Mesjasz pojawia si¢ w ksiegach prorockich.
Apokalipsa Enocha i 2 Ksigga Ezdrasza widza Mesjasza jako ,Syna
Czlowieczego”, a wiec szczegdlnego czlowieka, bedacego archetypo-
wym ucielesnieniem catej ludzkosci, ktory rezyduje w niebie, a jego
zstapienie na ziemi¢ zwigzane jest z procesem uzdrowienia ulomnej
ludzkosci na jego obraz i podobienstwo.

W islamie taka posta¢ nazywana jest Mahdim, widziana jako pro-
rok, a zarazem wojownik, ktéry odnowi wiare i pokona wszystkich
przesladujacych wiernych wrogéw, przynoszac sprawiedliwos¢ catej
ziemi. Takie cechy dostrzegano w sudanskim Mahdim, Muhammadzie

7 F. Herbert, Diuna..., dz. cyt., s. 243, 251
* H. Ringgren, Messianism, an overwiew, w: Encyclopedia of Religion, vol. 9,
Chicago, s. 5972.
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Ahmadzie, ktéry twierdzil, Ze jest niewolnikiem Boga, zlecajacego mu
nawrdcenie na prawdziwa wiare poprzez militarne zwyciestwo nad
wszystkimi niewiernymi. Z tego samego powodu Mesjaszom post-
plemiennych ruchéw synkretycznych zwykle przypisywano zdolnos¢
do odwrdcenia procesu kolonizacji: wypedzenia biatych przybyszow
i przywrdcenia dawno utraconego (lub nigdy nieistniejgcego) samosta-
nowienia. Akt zbawienia, twierdzi Lanternari, zostaje w synkretycz-
nych mesjanizmach utozsamiony z aktem wyzwolenia spod wiadzy
kolonizator6w®. Religia mesjaniska nieroziacznie splata si¢ z polityka.

Warto zwrdci¢ uwage, ze Paul zostaje obwolany Mahdim i Lisan
al-Gaib, a wiec Zbawcg i Prorokiem, zanim rzeczywiscie sam si¢ nim
poczul. Podobnie prorocy i zalozyciele nowych ruchéw religijnych
Trzeciego Swiata czuli swoja misje dang przez Boga i inne sily sakral-
ne, ale zwykle utozsamienie ich z Chrystusem zachodzito automatycz-
nie, kiedy gloszona przez nich misja odniosla pierwszy sukces, groma-
dzac pod swoimi sztandarami mase krytyczng wiernych. Podleglos¢
mitowi kazala im wowczas szukaé meczenstwa, jak Eliasz Klimowicz,
zalozyciel sekty grzybowskiej, od ktérego oczekiwano ukrzyzowania,
czy Szymon Kimbangu wjezdzajacy do Leopoldville i aresztowany
przy wtorze ttumow powiewajacych palmami i krzyczacych: ,Hosan-
na!” Mit ma wladze¢ sprawczg nad swoimi nosicielami, nawet jesli staja
sie $wiadomi jego sily.

Uzyskanie przeblyskéw przyszlowidzenia pozwolito Paulowi po-
zna¢ nie tylko ,samego siebie”, okielzna¢ nowe mozliwosci swego
umystu i naby¢ umiejetnosci manipulowania rzeczywistoscig. Po-
znal takze wlasny wkiad w przyszla zmiane - spetnienie mesjanskie-
go mitu wymagalo podporzadkowania Fremendw, to za$ oznaczato
idzaz - podporzadkowanie si¢ mitowi Mahdiego jako przywddcy
dzihadu. W ten sposéb atrydzka prawos$¢ herosa zderzala sie z wyro-
kami przeznaczenia, bowiem raz uruchomiony proces prowadzit nie-
mal nieuchronnie do potwornej, wyniszczajacej rebelii, wojny, ktéra
mialaby przetoczy¢ sie przez caly kosmos i kosztowac zycie biliony
istnien ludzkich. Fremeni poprzez trening zycia na pustyni w cigglym

¥ V. Lanternari, Religions of the Opressed, dz. cyt., s. 239-240.
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przesladowaniu stali si¢ doskonatymi wojownikami, ktérym nie opra
sie nawet sardaukarzy, najlepsza armia $wiata Diuny. Z jednej stro-
ny, zaakceptowal swoj wizerunek, przyjmujac objawione w pierwszej
wizji imi¢ Muad’Dib, ,ten, ktéry wskazuje droge™°. Z drugiej strony
jednak, uporczywie szukatl takich rozwigzan, ktére pozwolityby mu
oming¢ Dzihad jako konieczny element nowego tadu $wiata. Jest wiec
Mesjaszem, ktdry zaakceptowal swoj los, jak Jezus na Goérze Oliwnej,
a zarazem szuka sposobu na ,,oddalenie tego kielicha”. Stawka nie jest
jedynie jego zycie, ale los calej ludzkosci. W swoim wysitku jest sa-
motny, nie ma przyjaciol, wrogiem stala si¢ nawet jego wlasna matka*,
a przyjaciele zmienili si¢ w wyznawcow.

Sa tez istotne roznice. Jezus mowi: ,,Krolestwo Moje nie jest z tego
$wiata. Gdyby krdlestwo Moje bylo z tego $wiata, studzy Moi biliby sie,
abym nie zostal wydany Zydom” (] 18, 36). Studzy Muad’Diba jak naj-
bardziej walcza o swego Mesjasza. Pod jego osobista komenda funk-
cjonuje armia fedajkinéw, ,komandoséw $mierci™?, gotowych zgingé
na jedno jego stowo. Majace nadejs$¢ krélestwo Muad’Diba jest zdecy-
dowanie z tego $wiata. Jednak los Paula staje si¢ ostatecznie zblizony
do losu Jezusa, gdyz obaj dokonujg swoistej dekonstrukeji politycznie
wykorzystywanego mitu mesjanskiego.

Dla konstrukeji $wiata Diuny istotny jest fakt, ze przyszlos¢ nie sta-
nowi zamknietego i niemozliwego do zmiany ukiadu zdarzen. Przy-
szfowidzenie umozliwia badanie wariantéw przysztosci, rozpatrywa-
nie splotow zdarzen i réznych ich rozwigzan, cho¢ jedne jawig sie
z wystarczajacg ostrodcia, inne s z reguly przesloniete przed oczami
jasnowidza. Paul musi wiec sterowa¢ oporng tkanka rzeczywistosci
tak, aby jego decyzje i dzialania nie doprowadzily do niechcianego

0 TJest to fremenska nazwa skoczka pustynnego, ktérego zdolnosci do zycia na pu-

styni dawaty Fremenom sile do przetrwania. Etymologicznie jest przeksztatco-
nym przez Herberta arabskim terminem muadib ,nauczyciel”.

‘1 F. Herbert, Diuna..., dz. cyt., s. 406.

2 Termin ten odpowiada palestynskim bojownikom - fedainom ,tym, ktorzy sie
pos$wiecajg”. Herbert wzoruje sie w ich charakterystyce na ansarach, gardzacych
$miercig wojownikach sudanskiego Mahdiego, zwanych przez biatych derwisza-
mi, jak i na dawnych asasynach, ktorych tez nazywano fedainami.

filozofiareligii.pl, 2016, nr 1




KIEDY MESJASZ WIE, ZE JEST MESJASZEM

rozwigzania. W tym celu musi poswieci¢ siebie i wiele z wlasnych
ludzkich pragnien i dgzen, na czele z wlasnym synem. Poswigca tez
swoja atrydzka mentalnos¢, co zauwazajg jego dawni towarzysze. Aby
zdoby¢ ostateczng wiedze, zazywa Wode Zycia, w konsekwencji umie-
ra i zmartwychwstaje. Zakonczenie Diuny w postaci bitwy pod Ar-
rakin zdaje sie¢ wskazywac, Ze nie jest to ofiara daremna i ze Paulowi
udaje sie zapanowa¢ nad zawirowaniami przeznaczenia.

Jednak napisany sze$¢ lat pdzniej Mesjasz Diuny rozwiewa czgs¢
pokladanych w nim nadziei. Zakladajac, ze zwyciestwo musi zawiera¢
zarodek przyszlej kleski, stanowit az tak dobitng dekonstrukcje euka-
tastrofy Diuny, ze John Campbell, redaktor naczelny ,,Analogu”, gdzie
pierwotnie ukazywata si¢ Diuna w odcinkach, odmowit przyjecia Me-
sjasza... do druku®. Tym niemniej Mesjasz Diuny kontynuuje glowna
mys$l Herberta, wsadzong niegdy$ w usta Kynesa: ,,nie ma potworniej-
szego nieszczgscia dla twoich ludzi niz popas¢ w rece Bohatera™, nie-
co przewrotng trawestacje Listu do Herbajczykéw (Hbr 10, 31). Nawet
jesli Mesjasz jest Swiadomy zagrozen i wspolczuje swoim wyznawcom,
pragnac ich chroni¢, pozostaje pytanie: kto uchroni wyznawcow przed
nimi samymi? Paul jako nowy Imperator staje si¢ przedmiotem walki
o wladz¢ miedzy pragnacymi zdetronizowaé go i przywrocic¢ uprzed-
ni status quo przedstawicielami $wieckich religii a fanatycznymi lub
cynicznymi wyznawcami tworzgcymi Kwizarat - nowy stan kaptan-
ski. Dzihad Muad’Diba nie zostal powstrzymany, lecz ograniczony do
dwunastu lat. Atrydzki pierwiastek osobowosci Paula nie moze si¢
pogodzi¢ ze $miercig i przemocy, zadawanymi w jego imieniu, oraz
z kultem, jakim Kwizarat otoczyl jego osobe. Stat si¢ przy tym przed-
miotem nienawisci nawet ze strony samych Fremenow, ktérzy zarzu-
cali mu odejscie od dawnych zwyczajéw, co ma oczywistg paralele
w relacji miedzy Jezusem a faryzejskimi ortodoksami. W efekcie Paul
zostaje wydany i pada ofiarg zamachu.

“ http://speculiction.blogspot.com/2012/11/review-of-dune-messiah-by-frank-her-
bert.html.
“ F. Herbert, Diuna..., dz. cyt., s. 350.
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Z fremenskiego punktu widzenia, oslepiony Paul powinien umrze¢,
jako ze kalecy sg odsytani na pustynie ,,do Szej-huluda”. Jednak w jego
osobie skupiajg sie rézne punkty widzenia i interesy ich nosicieli. Her-
bert probuje przez to pokaza¢, jak mit wlada rzeczywistoscia. ,,Nawet
gdybym umarl, moje imie wiodloby ich dalej (..) Jestem pionkiem.
Nimb boskosci ma pewng wade: tak zwany »Bog« nie panuje juz nad
niczym™, méwi Paul o swoich wyznawcach. Nawet dysponujac boska
mocg przysztowidzenia, Mesjasz nie jest w stanie dowolnie ksztalto-
wacé przyszlosci, zostaje schwytany w putapke konsekwencji czynow
wlasnych i cudzych. Ekologiczny program Kynesa po zrealizowaniu
przez Atrydéw doprowadza do wyginiecia czerwi i upadku Arrakis.
Razem z czerwiami ginie tozsamos¢ i specyfika Fremenow, ich kultura
za czasow Leto II staje sie tylko folkolorystyczng ciekawostka dla tury-
stow. Dawni towarzysze Muad’Diba zdajg sobie z tego sprawe. Wiedza,
ze Muad’Dib jest jednoczes$nie Imperatorem, przez co otoczony jest
obcym ich kulturze feudalnym rytualem. Inni Fremeni-Kwizaryci,
jak Korba, probuja wykorzysta¢ religiec Muad'Diba dla swoich celow
i narzucajg rytualy spotecznosci wiernych.

Oznacza to, jak bardzo tatwo korzysci, zdobyte dla calej spotecz-
nosci przez bohaterskie jednostki, ulegaja zaprzepaszczeniu i obrdce-
niu przeciw zbiorowosci. Mit mesjanski pozwala Mesjaszowi zwycie-
zy¢, ale po zwyciestwie jego osoba okazuje sie przeszkoda w dalszych
przemianach spoteczenstwa. Wyrastajacy ponad partykularne interesy
Mesjasz musi zging¢, chyba ze wyznawcy dojrzejg i w pelni zrozumie-
ja jego nauki - zgodnie z zalozeniem Biblii P.K.: ,ludzkos¢ dojdzie
do uswiadomienia sobie siebie samej jako doskonalego dzieta Boga”.
Wszystkich tych faktéw Paul jest najzupelniej $wiadomy:

Mam juz po uszy boskich i kaptanskich spraw! Myslisz, ze nie do-
strzegam wlasnego mitu? Sprawdz jeszcze raz swoje dane, Hayt. Wpro-
wadzilem swojg istote do najbardziej podstawowych ludzkich czynnosci.
Ludzie jedza w imie Muad’Diba! Kochaja si¢ w moje imie, rodza w moje

imie, przechodzg ulice z moim imieniem na ustach. Nawet wiechy nie

* F. Herbert, Mesjasz Diuny, przel. M. Grabska, Gdansk 1992, s. 38.
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zatkng na najnedzniejszej norze dalekiego Gangishree bez wezwania

blogostawienstwas Muad’Dibal!*

Paul w konsekwencji postepuje w sposob znany wszystkim Mesja-
szom: wchodzi dobrowolnie w zastawiona pulapke, rozumiejac, ze jego
ofiara jest koniecznoscig. Wielokrotnie w Mesjaszu... powtarzane s
stowa: ,,stalo si¢ to, co sta¢ si¢ musialo™’. Paul poswieca najpierw oczy,
potem swoja milos¢, wreszcie przysztowidzenie. Na koniec poswigca
samego siebie jako Muad’Diba i Imperatora. ,,Wycisnalem swe pietno
na wszelkich przyszlych Sciezkach, jakie moglem stworzy¢, az w kon-
cu to one stworzyly mnie™®. Za cen¢ poddania si¢ biegowi zdarzen,
jaki zalozyli jego wrogowie, chcial uzyskac efekt przekraczajacy za-
kladane skutki. Wskaznikiem tego jest wielostronna gra wokdt Dun-
cana Idaho, gholi sklonowanego przez Tleilaxan. W ich zamysle Idaho
byt podtozong Imperatorowi bombg zegarows. Jednak dziatania Paula
doprowadzaja do niespodziewanego efektu, gdyz pod warstwa uwa-
runkowania Duncana tkwi jego czlowieczenstwo i mitos¢ do Atrydow.
Smieré Chani spowodowana byta przez nieobecng w przysztowidzeniu
Paula blizniaczos¢ cigzy, ale to pozwala wymkna¢ sie fatalistyczne-
mu rozwigzaniu zakladanemu przez spiskowcéw. Utrata wizji przez
Paula zostaje w kulminacyjnym momencie zamieniona na zdolnos¢
nowo narodzonych bliznigt do posiadania i przesylania swoich wizji.
Ostatecznie Paul odchodzi na pustynie, spelniajagc fremenskie pra-
wo, ale zarazem zyje i to na dwa sposoby. Jego umyst, tak jak umysty
jego przodkow, pozostaja w jego dzieciach. Szczegdlng wiez odczuwa
z synem, Leto II. Z drugiej strony, jego cialo przezyje w siczy Szu-
loch, z osobowoscig przeistoczong w Kaznodzieje. W ten sposob Paul
wyzwala si¢ ze swego mitu i cigzacych wyrokéw przeznaczenia. Nie
moze jednak cieszy¢ si¢ swym zwyciestwem, gdyz ofiara musi zawsze
oznaczaé utrate. Tymczasem jego wyznawcy z tatwoscia wpasowuja
jego odejscie w mit:

4 Tamze, s. 148.
47 Tamze, s. 189.
8 Tamze, s. 253.
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Niektdérzy Fremeni utrzymywali, Zze Muad’Dib nigdy nie umrze, ze
przeniesie si¢ w ruh-$wiat, gdzie istniejg rozne przysztosci i dlatego obec-
ny bedzie w Alam al-Mithal, wedrujac w niej bez konca, po tym jak jego
ciato obrdci sie w proch*

SWIADOMY BOG

Temat ofiary jako mechanizmu napedowego procesu wyzwalania
sie cztowieka z dyktatu srodowiska pozostaje w centrum zaintereso-
wania Franka Herberta. W dwodch nastepnych cze$ciach cyklu Diu-
ny dokonuje powtoérzenia schematu fabularnego Mesjasza, duplikujac
posta¢ Paula-Mesjasza jako jego syna — Leto II. Paul, odchodzac na
pustynie, byl pewien, ze nakierowal przysztos¢ na pokdj i przetrwanie
ludzko$ci. Syn, dostrzegtszy luki w wypracowanym przez ojca rozwia-
zaniu paradoksu, musi dokona¢ kolejnej ingerencji w bieg dziejow. Oj-
ciec zdolal ograniczy¢ dzihad do dwunastu lat, po czym wymusil na
imperium ,,pokéj Muad’Diba”. Jednak:

Samym aktem trafnego przewidywania przysztosci Muad’Dib wpro-
wadzil w przyszlowidzenie element rozwoju i wzrostu. Czynem tym
$ciggnal na siebie niepewnos¢. Szukajac absolutu prawidlowego przewi-
dywania, nasilit chaos™.

W efekcie przewidywana groza dzihadu Fremenéw okazala si¢
jedynie fagodnym wstrzgsem w obliczu grozacego zniszczeniem ca-
tej ludzkosci Kralizeku ,Ataku Huraganu”, czyli Armagedonu Biblii
P.K. - masakry czaséw ostatecznych. Aby te przyszlo$¢ powstrzy-
ma¢, Leto musi wprowadzi¢ $wiat na Secher Nbiw - Zlota Droge®,

¥ Tamze, s. 255.

0 F. Herbert, Dzieci Diuny, dz. cyt., s. 362.

1 Secher Nnbiw to termin staroegipski (shr nbw), oznaczajacy ,plan zloty”. R.O.
Faulkner A Concise Dictionary of Middle Egyptian, Oxford 1986, s. 129, 242. Por.
http://baheyeldin.com/literature/arabic-and-islamic-themes-in-frank-herberts-
-dune.html?page=17.
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czyli zatrzymac¢ proces przeobrazen spolecznych, politycznych i reli-
gijnych i odwrdci¢ ekologiczng transformacje Diuny. Jest to mozliwe
tylko pod jednym warunkiem - uzyskania przez Leto boskich mocy
i przechwycenia wladzy absolutnej nad zamieszkalym wszechswiatem.

W czesciach Diuny poswigconych Leto najwiecej uwagi Herbert
przywigzuje do proceséw zmian religijnych, widzac w zinstytucjo-
nalizowanej religii gtéwny $rodek zniewolenia umysiéw, niepozwa-
lajacy na rozwdj i uzyskanie samodzielnosci. ,,Zawsze najwyzszym,
niewypowiedzianym przykazaniem religii jest: Nie bedziesz zadawat
pytan”™. Na Arrakis odejscie Muad’Diba doprowadzito do przeksztal-
cenia mitu mesjanskiego w zrytualizowana religie:

Dlaczego obwolano Muad’Diba bogiem? Po co uswiecaé czlowie-
ka, o ktérym wiadomo, ze byt z krwi i kosci? ,,Zlote Remedium Zycia”
Muad’Diba stworzylo biurokratycznego potwora, ktory rozpanoszyl sie
w codziennych, ludzkich sprawach. Rzad i religia zjednoczyly sie, a zla-
manie prawa stalo si¢ grzechem. Zapach bluznierstwa jak dym unosit si¢
wokot wszelkiego kwestionowania rzagdowych edyktow™.

Kluczem degeneracji systemu wierzeniowego jest odejscie od gene-
rowanych przez przyprawe zywych doswiadczen religijnych w strong
rytualizmu. Widac¢ to, gdy Leto przyglada sie delegacji Bene Gesserit:

Nagle na ich strojach dostrzegl drobne oznaki zabronionych rytua-
tow - amulet, mala ozdobe, rég kolorowej chusteczki, tak utozonej, by
mozna byto ukaza¢ jeszcze wiecej koloréw. Leto wiedzial, ze Matki Wie-
lebne pozwalajg na to, gdyz nie moga juz rozdziela¢ przyprawy tak jak
dawniej. Rytualne substytuty>*.

Zgodnie z dostrzeganymi przez religioznawcéw prawidlowosciami,
chcac przetrwa¢, niemal kazda wspdlnota religijna przechodzi przez

32 F. Herbert, Dzieci Diuny, dz. cyt., s. 304.
3 Tamze, s. 12.
** F. Herbert, B6g imperator Diuny..., dz. cyt., s. 172.
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kilka etapow konsolidacji. W ujeciu Wacha® poczatkiem jest krag
uczniow, skupiony wokol postaci zatozyciela o charakterze przywod-
czym (Theios aner — Bozy maz). Uczniowie zwykle radykalnie zrywaja
z dotychczasowym zyciem, tworzgc nowa rodzine, a wiec organizacje
o charakterze nieformalnym. Smier¢ zalozyciela wymusza koncentra-
cje na jego naukach - przypominanie ich i rozwazanie. Utrzymuje
sie duchowy i charyzmatyczny charakter wspolnoty jako ,,gminy pier-
wotnej”, a wiec brak formalizacji (z wyjatkiem nauk). Kolejnym stop-
niem organizacji jest poziom kosciota. Jego powstanie oznacza standa-
ryzacje na wszystkich poziomach, spisanie tradycji i ustanowienie jej
kanonu oraz utrwalenie form kultu. Réznice w interpretacjach koncza
sie przesladowaniami. Wiadze charakteryzuje przejscie z poziomu
charyzmatu osobistego do instytucjonalnego. Konieczno$¢ wiaczenia
sie w zycie spoleczenstwa oznacza przyjecie wladzy ,$wieckiej” i jej
wspieranie oraz kompromisy. W konsekwencji wiernych cechuje coraz
mniejsza Zarliwo$¢ religijna, natomiast w miejsce osob doznajgcych
doswiadczen religijnych pojawia si¢ grupa specjalistow—funkcjonariu-
szy religijnych (kler).

Z biegiem czasu, w miare nasilania si¢ procesow biurokratycznych
i formalizacji, pojawia si¢ zapotrzebowanie na doswiadczenia religij-
ne i w konsekwencji ruchy protestu, skoncentrowane na ,,powrocie do
korzeni” - mysli i doswiadczen zalozyciela, odrzucajgce caty dorobek
instytucjonalnego kosciota. Ruchy protestu moga zrazu dzialaé we-
wnatrz struktury koscielnej (np. w postaci ruchéw poboznosciowych,
bractw, grup modlitewnych itd.). ale z ich pojawieniem gwaltownie
ro$nie mozliwo$¢ secesji. Wazna dla nich jest rowno$¢ cztonkéw (po-
wrét do gminy pierwotnej), nastawienie na zdobycie doswiadczenia
religijnego, czego brak w kosciele (odzyskanie natchnienia zatozyciela)
poprzez intensyfikacje praktyk dewocyjnych. Wowczas, jesli tendencje
roztamowe sie nasilg, pojawia si¢ kolejny boski maz i caly proces za-
czyna si¢ od nowa.

Herbert bardzo dobrze uchwycit takie procesy w religii Diuny.
Kult Muad’Diba staje si¢ religia panstwowa, obcigzona obsesja prawo-

> J. Wach, Socjologia religii, Warszawa 1961, s. 147-204.
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wierno$ci. W miejsce duchowego rozwoju, ktérego Paul miat by¢ wzo-
rem, wkrad! si¢ ,,martwy” rytuak:

Tak jak bywalo z wieloma innymi religiami, Ztote Remedium Zycia
[Golden Elixir of Life] Muad’Diba skarlalo do obliczonego na pokaz szar-
latanstwa. Jego mistyczne znaki staly sie [ledwie] symbolami dla gleb-
szych, psychologicznych procesow, a te procesy oczywiscie rozwijaly sie
na dziko. Tym, czego lud potrzebowal, byt zywy bdg. Sytuacje naprawit
dopiero syn Muad’Diba®.

Sam Muad’Dib jako Kaznodzieja takze probowal przywroci¢ czy-
sto§¢ swoim dawnym naukom, dyskredytujgc je i objasniajac w no-
wym duchu:

Chce posia¢ wérdd was niepokoj! — krzyknat Kaznodzieja. — Taki jest
méj zamiar. Zjawilem si¢, by walczy¢ z oszustwami i zludzeniami wa-
szej konwencjonalnej, instytucjonalnej religii. Jak wszystkie inne znane
religie, ta takze zmierza ku tchdérzostwu, miernosci, bezwladowi i samo-

zadowoleniu®’.

Jednak Leto postepowal znacznie radykalniej. W imie Zlotej Drogi
zlozyl ofiare ze swego czlowieczenstwa, pozwolil, aby jego ciato po-
krylo si¢ piaskoptywakami, zyskujac nadludzka sile, szybko$¢ umystu
i nieSmiertelnos¢. Jego apoteoza nie stuzyla mocy czy chwale, byla je-
dynym $rodkiem, ktéry pozwolilby na inkubacje¢ ludzkosci. Leto, zo-
stajac bogiem-krolem, poswigcit sie¢ stuzbie cztowieczenstwa. Dzieki
temu mogl spowolni¢ proces zaglady czerwi, dajac ludziom mozliwos¢
wzmacniania umystéw przyprawg i gromadzac zapasy na czas, kiedy
wszystkie zloza si¢ wyczerpig (bez przyprawy natychmiast upadtaby
komunikacja miedzy $wiatami Imperium). Jego Pokoj byl w stanie
przetrwac trzy tysigce lat, w czasie ktérych zapewnil bezpieczenstwo

¢ F. Herbert, Dzieci Diuny..., dz. cyt., s. 418.
7 Tamze, s. 240.
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i macierzynska®® opieke ,niedojrzalej” ludzkosci. Wzorem dla Impe-
rium Boga-Imperatora byt, zdaniem Herberta, Egipt faraonéw (dla-
tego Leto, jak faraonowie, poslubia wlasng siostre). Egipt byl w stanie
przetrwac tysigce lat w targanym wojnami i nieszcze$ciami $wiecie ze
wzgledu na ekstremalny konserwatyzm kultury wynikajacy z faraon-
skiego sacred kingdom jako podstawy systemu wierzeniowego sprze-
zonego z organizacja polityczna.

Kazdy wybdr ma swoja cene. Utrzymujac status quo, Leto zarazem
utrzymuje ludzkos$¢ w stanie dziecinstwa, biernosci, polegania na swo-
im Bogu w miejsce wzigcia spraw we wlasne rece. Role fermentu prze-
znacza natomiast potomkom, Atrydom, ktérzy ustawicznie buntuja sie
przeciw tyranii i narzuconej biernosci. Przejgwszy program genetycz-
ny Bene Gesserit, doprowadza do powstania ,lepszej” ludzkosci, ktéra
potrafi samodzielnie zmaga¢ si¢ z przeznaczeniem, odkad wypadia
z determinacji kosmosu. Zarazem $wiadomy jest, ze dopuszczajac do
zaistnienia takiej mutacji, podpisuje wyrok na siebie. Jak sam stwier-
dza, musi zging¢ zaréwno jako osoba i wladca, jak i mit*. Czynigc ze
swej $mierci konieczno$¢, tym samym wplata bogobdjstwo—ojcobdj-
stwo-matkobojstwo w tkanke przeznaczenia.

SEMANTYKA JAKO EKOLOGIA
~Ukrywaj swoje prawdy wewnatrz stow™ radzi Leto II siostrze
Chenoeh. O ile wywolane przyprawg zjednoczenie umystow - a wiec
gltéwne doswiadczenie religijne w $wiecie Diuny — obywa si¢ bez stow,
to w rzeczywistosci tego $wiata jezyk jest niezbedny. Jezyk religijny
wyraza to, co niewyrazalne, ubiera si¢ w metafory i symbole, aby
przyblizy¢ zrozumienie takich doswiadczen, ktore dalece przekraczaja
mozliwosci pojmowania. Nietrudno zauwazy¢, ze Herbert uzywa re-

8 Herbert flirtuje tu z ideologia matriarchatu, dlatego armie i policje Leta stanowig
kobiety - Mowigce-do-Ryb.

% F. Herbert, B6g imperator Diuny..., dz. cyt., s. 241.

% Tamze, s. 130.
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ligijnego jezyka paradokséw, chcac wstrzasnaé posadami religii. Nie
negujac realnosci i prawdziwosci doswiadczen religijnych reprezen-
towanych w jego $wiecie przedstawionym przez wizje przyprawowe,
probuje, ustami swoich bohateréw, zdezawuowa¢ wtorne sakralizacje,
jakie nadaje sie zjawiskom tego $wiata.

Eksperymentujac nad relacjg jezyka i religii, Herbert odwotywal
sie do znanych mu autorytetéw - jezykoznawcéw. Wiadomo, ze pi-
szac Diung w polowie lat sze§¢dziesigtych, studiowat semantyke w San
Francisco, a szczegdlnie interesowali go Alfred Korzybski i Gregory
Bateson. Bateson nalezal do tych antropologow, ktérzy traktowali
kulture jako system zlozonego nie tylko z zachowan i instytucji, ale
tez etosu — emocjonalnych podstaw zachowan jednostkowych i zbio-
rowych. W glosnym tekscie Batesona Pattern which Connects® $rod-
kiem polaczenia trzech podstawowych domen: zycia spolecznego,
etosu i wzorcéw kulturowych jest komunikacja. Istota sacrum tkwi
w statusie niekwestionowalnosci, nadawanym okreslonym zalozeniom
przez kultury®.

Z kolei w Naven Bateson, antycypujac teori¢ konfliktow Gluckma-
na, wyprowadza pojecie schizmogenezy, ktorg jest ,proces dyferen-
cjacji norm zachowan jednostkowych w efekcie narastania interakcji
miedzy jednostkami™. Przyczyna schizmogenezy lezy w procesach
komunikacyjnych, a im bardziej skomplikowana struktura spoleczna,
tym wiecej mozliwosci jej powstania. W efekcie istnieje zapotrzebo-
wanie na takg komunikacje, ktora tworzy ,wzorzec, co taczy (pattern
which connects)”, zamiast dzieli¢ - wzorzec, wyrazony takimi metafo-
rami, ktére majg bardzo szerokie pole odniesienia. Sacrum zatem wy-
rasta z dos$wiadczania takiego wzorca, wyrazajacego sie w metaforach
0 najwyzszym stopniu ogélnosci.

' G. Bateson, The Pattern which Connects, ,coEvolution Quarterly” 1978, vol. 18,
s. 4-15; por. G. Bateson, Steps on an Ecology of Mind, New York 1972, s. 63-81

2 G. Bateson, Conventions of Communication; Where Validity depends upon Belief,
w: J. Ruesch, G. Bateson, Communicationl the Social Matrix of Psychiatry, New
York 1951, s. 212-227.

% @G. Bateson, Naven; a Survey into Problems Suggested by Composite Picture of the
Culture of a New Guinea tribe, Stanford 1958, s. 175.
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Idee semantyki ogdlnej Alfreda Korzybskiego wplynely na naj-
wiekszych koryfeuszy SF: Roberta Heinleina (Obcy w obcym kraju),
E. Van Vogta (koncepcja neksjalizmu w Misji Migdzyplanetarnej), Joh-
na W. Campbella oraz samego Herberta. Ze zréznicowanych koncep-
cji Korzybskiego Herberta interesowalo przede wszystkim powigzanie
jezyka ze sposobem poznawania rzeczywistosci. Jezyk jest modelem
rzeczywistoéci, a zarazem pozwala na dokonywanie abstrahowania.
Jezyk, ktdry dzieki abstrakcjom potrafi lepiej zapanowa¢ nad rzeczywi-
stoscia, pozwala tez na latwiejsze uzyskiwanie rozwigzan problemow
$wiata, jak na przyklad matematyka. Opanowanie jezyka matematyki
pozwala na intuicyjne docieranie do rozwigzan wieloczynnikowych,
skomplikowanych procesow. Intuicja jest zatem silg, z ktorej mozna
skorzysta¢, jesli zna sie wlasciwy jezyk. W koncepcie Korzybskiego
tkwi wiec idea idealnego jezyka, ktéry bylby w stanie totalnie wpty-
waé na rzeczywisto$¢. Taka jest prawdopodobnie geneza idei Glosu
i specjalnego szkolenia jezykowego, jakiemu poddaja si¢ adeptki Bene
Gesserit. Jednym ze skutkéw tego szkolenia jest zdolnos¢ do nie-
omylnego odrézniania prawdziwych stwierdzen od kltamstw, poprzez
umiejetnos¢ kontrolowania mimowolnych gestéw i tembru glosu.

Istota analiz jezykowych, zakodowanych w cyklu Diuny, prowa-
dzi, zdaniem Ronny’ego Parkersona oraz Touponce’a, do ekologii
semantycznej**. Uzupelniajac ich tezy, trzeba dodac¢, ze jezyk Freme-
néw jest, tak jak ich kultura, scisle zwigzany z ich wielowiekowym
zyciem w skrajnych warunkach pustynnych. Aby go przedstawi¢, Her-
bert sigga po stownictwo Beduinéw, pokazujac, ze jezyk pustyni musi
by¢ mistyczny. Gléwne kategorie teologiczne Fremendw sg kalkami
z arabskiego przedstawiania islamu, jak sufijski termin Alam al-Mit-
hal ,,$wiat podobienstw”, uzywane jako ,,amen” Bi-lal Kaifa (,Nic wig-
cej nie mozna powiedzie¢”), Tahhadi al-Burhan (,wyzwanie dowodu”,
dowdd ostateczny), idzaz (w islamie: dowdd prawdziwosci cudu), ibn

8 R.W. Parkerson, Semantics, General Semantics and Ecology in Frank Herbert’s
“Dune”, ,Et Cetera” 1998, s. 317-328; W. Touponce, Frank Herbert, Boston 1988,
s. 14.
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qirtaiba, hadzdz, dzihad, Szej-hulud, Mahdi, Szejtan i wiele innych®.
»Arabskie” brzmienie ma wprowadzi¢ czytelnika w rzeczywisto$¢ pu-
styni, gdzie tak wiele jest tego, co nieprzewidywalne, ze istotnie wy-
musza to teologie¢ fatalistyczng w stylu Inszallah. Jak méwi Ernest Re-
nan (chociaz z innych powoddéw): ,,pustynia jest monoteistyczna™®.

Zdaniem Herberta, istnieje zatem wzajemna wi¢z miedzy krajo-
brazem jako wyrazem systemu ekologicznego a jego ,,mapg” w postaci
jezyka, narzucajgcego okreslone koncepty swoim nosicielom. W ten
sposob powstaje model $wiata, utrwalajacy myslenie i zachowania
i organizujacy je w postaci religii. Jesli za$, jak uczy Korzybski, je-
zyk mozna ksztaltowaé, tym samym mozna doprowadzaé¢ do zmian
modelu $wiata i ukfadu religijnego. Ideé fixe Korzybskiego stanowilo
umozliwienie ludzkosci oderwania si¢ od ograniczen arystotelesow-
skiego modelu $wiata, ksztaltujgcego habitus wysoce ograniczajgcy
ludzkie mozliwosci. Jesli poziom abstrakcji osiggnie odpowiednio wy-
soki wymiar, wowczas bedziemy mogli pokona¢ przeklenstwo oddzie-
lenia przedmiotu od podmiotu, osiagajac ,milczenie podmiotowe”,
pozajezykowe poznanie natury rzeczy.

W tym kontekscie szczegolnego znaczenia nabiera opis obrzedu, na
marginesie gléwnego konfliktu polityczno-spiskowego, toczacego si¢
w Heretykach Diuny i pozornie calkowicie niezwigzanego z gléwnym
watkiem ksigzki. Mieszkancy Kin czyli dawnego Arrakin uczestnicza
w rytuale zwanym Tancem®, ktory stanowi przeksztalcenie Siajnoku,
ten za$, jak wspomniano wczesniej, wyewoluowal z przyprawowego
Zjednoczenia Fremenow. Taniec obywa si¢ bez standardowej warstwy
jezykowej, odwolujac sie wylacznie do sfery emocjonalnej. Tanczacy
w kole nadzy mezczyzni rozsiewajg feromony, naklaniajace uczestni-
kow do agresji, a w konsekwencji do zlozenia ofiary z tancerzy. War-
stwa komunikacyjna istnieje na poziomie ,,zwierz¢cym”, biologicznym,

& Pelna lista w: http://baheyeldin.com/literature/arabic-and-islamic-themes-in-
-frank-herberts-dune.html.

% E. Renan, Histoire générale et systéme comparé des langues sémitiques, Paris 1858,
s. 6; por. dyskusje pogladow Renana w: R. Patai, The Jewish Mind, Detroit 1996,
s. 347-351.

 F. Herbert, Heretycy Diuny, przet. M. Grabska, Gdansk 1993, s. 190-195.
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a w takim jezyku nie da si¢ sklama¢. Herbert wzoruje si¢ tu na etolo-
gach, obserwujgcych taniec pszczét i wskazujgcych na istnienie zalgz-
ka tak zycia rytualnego, jak i jezyka w tego typu genetycznie zakodo-
wanych rytualizacjach. Tak oto w religii pojawia si¢ powrét do zjedno-
czenia przedmiotowo-podmiotowego — pod warunkiem, ze religia nie
jest swiadomie modyfikowana przez jej nosicieli tak, by stuzyla celom
politycznym.

Cykl Kronik Diuny jest bez watpienia miejscem, gdzie Herbert za-
warl wlasne przemyslenia dotyczace natury religii, oparte na funkcjo-
nujacych w jego zasiegu teoriach. Postuzyly mu one do zbudowania
wizji przemian religijnych, zgodnych z religioznawczymi schematami.
Tak rozumiana religia rozgrywana jest w napieciu miedzy doswiad-
czeniem religijnym, przezyciem zetknigcia z rzeczywisto$cig przekra-
czajaca nasza a instytucjami religijnymi i normami ortodoksji. Sciste
powigzania religii z polityka wywodzg si¢ z rytualizacji doswiadcze-
nia, kiedy przekonanie o prawdziwosci mitu zostaje przekierowane na
wierno$¢ symbolom i produkujacym je instytucjom. Przeciwdziataé
temu moze zwrot do doswiadczenia za posrednictwem takiego rytua-
tu, ktéry ma gwarancje autentycznosci i nie moze podlec zafalszowa-
niu i instrumentalizacji.

ANDRZEJ SZYJEWSKI, prof. dr hab., krakowski religioznawca, kierownik Zakta-
du Fenomenologii i Antropologii Religii Instytutu Religioznawstwa U]J. Gléwne
prace: Religie Australii (2000), Od Valinoru do Mordoru; Swiat mitu a religia
w dziele Tolkiena (2004), Etnologia religii (2008), Mitologia australijska jako nos-
nik tozsamosci (2015).
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